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ONSOZ

Anlamma iligkin birgok tanimi olan tasavvuf
kelimesini en genel agiklayan ifade kalbin maddi ve
diinyevi mesgalelerden temizlenmesi, arindirilmasidir.
Tevhit ekseninde bir biling saglayan ve ilim olarak kabul
edilen tasavvufun gayesi kalbe, dogru yonde istikamet
vermektir.

Orta Asya’da baslayan Tiirk Islam tasavvufu
diistincesi, Horasan ve Maveraiinnehir kokenlidir. Bu
diistince ve inanis, Horasan Erenleri tarafindan Anadolu
topraklarina ulasmis Anadolu’dan da Balkanlara
yayilmugtir.

Tiirk Islam tasavvufunda hosgérii esasl din duygusu
Allah’a duyulan sevgiye dayanmaktadir. Yaratilan tiim
varliklar yaratandan otliri sevilir. Sairler, Allah’a
duyduklar1 sevgiyi siir yoluyla aktarmis ve halkin
gonllinde yer edinmistir. Kitlelere hitap eden dizeler
Islam diisiince ve felsefesi catis1 altinda toplanarak
birlesmistir. Bizler de bu duygu ve diistinceden hareketle
siz sevgili yazarlarimizin calismalarimi Isldm Sonrasi
Tiirk Diinyasinda Dogu- Bati Eksenli Tasavvuf
Calismalar: baghg altinda toplayarak dimaglara bilgi
goniillere sevgi ekmeyi gaye edindik.

Asagida kitabimizda yer alan caligmalar sirasiyla
tanitilmaya calisilmistir.



Tiirk-Islam edebiyatinin Islamiyet etkisi altindaki
gelisim siireci Dini Tasavvufi Edebiyat adl1 ¢aligmada
beyitlerle 6rneklendirilerek ele alinmistir.

Tiirk, Iran ve diinya edebiyatinda nemli bir sahsiyet
olan Azerbaycanli sair Nizami, ilk olarak mesnevi
formunda eserler kaleme almistir. Lirik siirlerinin yani
sira toplumsal, didaktik ve felsefi siirler de yazmustir.
Vatanin ve topragin biitiinliigii, insanin 6nemi, insana
duyulan saygi ve sevgi gibi konularda eserleri kaleme
alan Nizami ise Bilge Seyh, Dahi Sair Genceli Nizami
adli calismada detayli bigimde anlatilmistir.

Pir-1 Turkistan Hoca Ahmed Yesevi hayati,
faaliyetleri ve hikmetleriyle Ahmet Yesevi'de Kamil
Insan adli ¢alisma ele alinmistir.

Muhammed Bakir Halhali, Azerbaycan ve Iran-Tiirk
edebiyatinin en giicli sairlerinden biri olarak
anilmaktadir. fran’li Tirk Sair Muhammed Bdkr
Halhali’nin  Sa’lebiye (Tiilkiindme) Adli Eserindeki
Tasavvufi Yaklasimi isimli ¢alismada sairin hayati,
eserleri ve tasavvufl yoni kaleme alinmistir.

Seriat, tarikat ve felsefeye dair farkli goriisler farki
mutasavviflarin kalemiyle ele alinmigtir. Siihreverdi ise
bu kavramlan bir arada kullanarak onlar1 birbiri ile
uyumlu hale getirmistir. Siihreverdi’nin Fi Haleti’t-
Tufiliyye Isimli Risdlesi’nin Bir Degerlendirmesi adl
calismada konuya agiklik getirilmistir.

Klasik Serh Gelenegine Gore Nabi'nin Tasavvufi Bir
Gazelinin Serhi bashikli ¢calismada Oncelikli olarak Ali
v



Nihat Tarlan’in serh gelenegine olan katkilar1 ve daha
sonra 17. ylizyilin 6nemli sairlerinden Nabi’nin hayatina
deginilerek bir gazelinin serhi yapilmstir.

Sirvansah Halilullah’a Ithaf Edilmis El-Haliliyye
Risalesinin Tahkik ve Degerlendirilmesi adl1 boliimde
ise Sirvan Sahlar doneminde ilmi ve edebi ¢calismalardan
bahsedilerek ismi gegen risale tahkik edilmistir.

Sonraki donemlerde genis sinirlara ulasan Mogollar,
Cengiz Han’in izledigi politikayla Miisliiman,
Hiristiyan, Budist inanglara sahip milletlerle tanigmis
dinlere genel olarak saygili bir tutum igerisinde
bulunmuslardir. Saman inancindan tamamen
kopamasalar da Budizm’e , Hiristiyanliga meyl etmisler
hatta inang tercihlerini zaman zaman bu dinlerden yana
kullanmiglardir. Hiilagu Han da fetihlerini Miisliimanlari
yasadig1 cografyalara siirdiiriince Islamiyet ile tanismis
ve bu yonde hosgorii politikast uygulamigtir. Bu
donemde c¢ok sayida mutasavvif Hiillagu'nun tesvikleri
ile calismalarina ortam bulmuslardir. 1256-1282 Yillar
Arasinda Ilhanli Devleti'nde Tasavvuf adli calismada
dénemin tasavvuf anlayisina ve 6nemli mutasavviflara
yer verilmistir.

Tarih boyunca her ne kadar anaerkil yapiya sahip
devletler ile karsilasilsa da kadin, eskicagdan giiniimiize
degin ikinci plana itilmistir. Miisliiman toplumlarina
bakildiginda da kadimin konumu Kur’an-1 Kerim
onderliginde belirlenmeye calisilmistir.  7Tasavvufi
soylemde Kadina Dair Degerlendirmelerin Annemarie

Schimmel  Tarafindan  Yorumlanma  Bigimi adh
\



calismada, yazarimiz kadimin statiisii ve toplumun
kadina bakis agisint Schimmel’in  yorumuyla ele
almistir.

Iceriklerinden bahsettigimiz bu degerli ¢alismalari
muhtevasindaki sorumluluklarla beraber deruhte ederek
sonlandiran; Prof. Dr. Nimet Yildirirm, Do¢ Dr. Naila
Askar, Dog. Dr. Mehmet Goktas, Dog. Dr. Ozkan Day1,
Dr. Ogr. Uyesi Saadet Altay, Dr. Ogr. Uyesi Biisra
Arslan Megin, Dr. Ogr. Uyesi Kamran Abdullayev, Dr.
Ogr. Uyesi Zaid Al-Badaren, Dr. Ogr. Uyesi Sinan
Cereyan, Ars. Gor. Dr. Hacer Saglam’a igtenlikle
tesekkiir ederiz.

Editorler

Dog¢ Dr. Berna Karagézoglu

Dr. Ceylan Mollamehmetoglu Cekici
Agr1, 2022

\



DiNi TASAVVUFi EDEBIiYAT

Mehmet Goktas”
Din ve Edebiyat

Edebiyat genel anlamiyla; insana ait birtakim
duygulari, diistinceleri, gozlemleri, hayalleri, yorumlari,
tutum ve davranislari dilin imkanlariyla en giizel sekilde
anlatma sanat1 olarak tarif edilmistir. Edebiyat tarihi, en
az dinler tarihi kadar eski olup ilk insanla birlikte ortaya
¢ikmis ve gelismistir.! Bu itibarla din ve edebiyat iliskisi
kadim bir iliskidir. Edebiyat sanayi-i nefisedendir. Yani
glizel sanatlarin  bir subesidir. Gilizel sanatlarin
baslangici hakkinda aragtirmalar yapan ilim adamlar1 ve
estetik zevkin ortaya c¢ikisini ve gelisimini arastiran
uzmanlar masikinin, siir ve edebiyatin menseinin din

oldugu kanaatine sahiptirler.

" Dog., Dr., Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve
Sanatlar1 Boliimii, Tiirk Islam Edebiyati Anabilim Dal,
mehmet.goktas@atauni.edu.tr.
! Yasar Simsek, II. Mesrutiyet Dénemi Tiirk Romaninda Dinler ve
Inanglar, (1908-1923), (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 33.
2 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati-Giris, (Bursa: Emin Yay.,
2010), 22.
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Kelamin insanla birlikte var oldugu goriistinden
hareketle, so6ze bagli olarak ortaya c¢ikan edebiyat
sanatinin koklerinin insanlik tarihi kadar eski oldugunu
sOylemek miimkiindiir. S6ziin yahut dilin, tarihi siire¢
icinde insanin yaptig1 yeni kesiflerle, i¢ine girdigi
toplum ve medeniyetlere bagl olarak degisen ve gelisen

bir 6zellige sahip oldugu da asikardir.?

Tiirkler IslAm dini ile karsilasmadan once Budizm,
Maniheizm, Hiristiyanlik ve Museviligin tesiri altinda
kaldilar. Uygur harfleriyle bu dinlerden miiteessir olarak
yazilan tarthen sabit yiiksek bir edebiyat da viicuda
getirdiler. Tirkler bu dinlerden bilhassa Budizm ve
Maniheizm’i asirlardan beri yasadiklar1 hayata, orf ve
adete ¢ok da uygun gormediklerinden dolayr bu
dinlerden  hoslanmadilar. Islamiyet’i ise kendi
yasantilarina daha uygun gordiikklerinden candan
sevdiler ve benimsediler.* Miladi 610 yilinda dogan
Islam’1 Arabistan sinirlar1 disinda ilk kabul eden millet
Iran halkidir. Tiirkler ise Hz. Omer’in hilafeti sirasinda

(634) Islam ile tanismaya basladilar. IslAm ordulari

3 Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati-Giris, 22.
4 Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil (Istanbul: Dergah Yay., 2002), 44.
2



Tirklerin yogun halde yasadiklar1 topraklara ilk olarak
Emeviler devrinde (661-750) girdiler. Emeviler
doneminde ferdi olarak Miisliman olan Tiirkler
bulunmakla beraber heniiz islam, Tiirk bolgelerine tam
olarak hakim degildi. Tirklerin kitleler halinde
Miisliimanlig1 segmeleri Abbasiler doneminde olmustur.
751 yilinda Abbasilerin Orta Asya iclerine dogru
ilerleme ve buralarn fethederek Islamlastirma politikas1
ile Tirklerin Cinlilerin stirekli baskilarindan kurtulma
istegi her iki devleti aymi safa g¢ekmis, Miisliiman
Araplarla Tiirkler arasinda son derece sicak bir diyalog
boylece baglamisti. X. ylizyilin ilk yarisinda
hiikiimdarlar1 Satuk Bugra Han’in Islam’1 kabulii ile
Orta Asya’da ilk Miisliman Tiirk devleti olan
Karahanllarla birlikte (920) Tirk milleti ve Tirk
diinyas1 X. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren artik

tiimiiyle Islam dini ve kiiltiirii cergevesine girmis oldu.’

Islam’1 kabul eden Tiirklerin Isldm medeniyet ve
kiiltiiriine girmesinde Iranlilarin etkisi daha ¢ok

olmustur. Bir baska deyisle Islami Tiirk edebiyatinin i¢

3 Halil Ibrahim Sener- Alim Yildiz, Tiirk Isiam Edebiyat, (Istanbul:
Ragbet Yay., 2011), 33.
3



ve dis yapisim olusturan unsurlar Iranlilar araciligi ile
Tiirk edebiyatina girmistir. Oyle ki Tiirklerin kabul ettigi
bu yeni dinin ibadetle ilgili onemli terimlerinden bir
kismu Tiirk dili’ne Farscadan girmistir. Ornegin Arapga
“salat” yerine Fars¢a “namaz”; “vud” yerine “abdest”,

“savm” yerine ‘“oru¢” tamamiyla Fars¢adan dilimize

gecmis kelimelerdir.®

Firdevsi ile kemal noktasmna ulasmis olan Iran
edebiyat1 siirekli gelisen bir ivme ile inkisaf etmis
Farsca, Gazneliler, Sel¢uklular ve Harzemsahlar gibi
mubhtelif Tiirk stilalelerin himayesi altinda 6nemli bir
edebiyat dili haline gelmistir. Arapca telif edilen dini
eserler miistesna olmak iizere edebi, tarihi, felsefi
mevzularda ve devlet muamelelerinde Farsca biiyiik
deger kazanmis ve ¢ok giizel eserler telif edilmistir. [Ime
ve edebiyata deger veren Tiirk hiikiimdarlarinin
himayesi altinda viicuda getirilen bu zengin edebiyat,
Tiirk edebiyatinin gelismesi lizerinde ¢ok biiyiik tesir

icra etmistir.’

Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra, bu yeni dinin

¢ Sener - Yildiz, Tiirk Islam Edebiyati, 33.
7 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi, (Istanbul: Otiiken Yay.,
1981), 116.
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camiasi igine girince benliklerinden ve
hususiyetlerinden ~ birgok  fedakarlik  yaptilar.
Islamiyet’in viicuda getirdigi yeni telakkileri, yeni
mefthumlart ve yeni bilgileri kabul edip benimsediler.
Islamiyet, kendi icine giren biitiin kavimlere samil olmak
iizere yeni bir nas, yeni bir iman ve yeni bir bilgi silsilesi
getirmig oluyor, bu suretle yeni bir fikir manzumesi
teesslis etmis bulunuyordu. Bu cilimleden olarak,
Kur’an’in ayetleri toplandiktan sonra, bu ayetlerin serh
ve izahi ile “tefsir”, Peygamber’in sdyledikleri tespit
edilerek “hadis”, Kur’an ve hadise istinat ederek diinyevi
ahkami toplayip tedvin eden “fikih” ilmi meydana ¢ikt1.
Bundan baska, Islami meselelerin miinakasasindan
dogan “kelam” ilmi ile Islam arasindaki fikir
ihtilaflarindan ¢ikan “tasavvuf™, fikir ve felsefe sistemi

olarak tesekkiil etmis oldu.®

Insanlar gibi medeniyetler de etkileme ve etkilenme
ozelliginden uzak degildir. Bu etkilesimin bir neticesi
olarak Tiirk toplumunda Islamlasma ile birlikte edebi

mahsullerde dini muhteva daha zengin bir mahiyet

8 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati, (Istanbul: Enderun Kitabevi,
1964), 8.
5



kazanmistir. Bu donemde, dogrudan dogruya dini
kaynaklardan beslenen edebi eserlerin; 1. Dini metinleri
aciklama ve Ogretmeyi amacglayan, 2. Dini duygu ve
tecriibeyi aktaran edebi eserler olarak iki koldan gelisim
gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Islimlasma sonrasi
icine girilen bu yeni hayatta edebiyat dinden; dini kiiltiir
ve diisiince, edebiyattan etkilenmistir. Bu edebi anlayis

Tanzimat dénemine kadar devam etmistir.’

Islamiyet’in kabuliinden sonra hem muhteva hem de
sekil ve tiir olarak yepyeni bir veghe biirlinmiis olan
edebi gelenegimiz; kurulusunu Orta  Asya’da
tamamladiktan sonra goclerle Anadolu’ya kadar
gelmistir. Uzun asirlar boyunca bu yeni haliyle
iirlinlerini vermeye devam etmis, Osmanli doneminde
zirveye  ulasarak  muhteva  zenginligi,  sekil
milkemmelligi ve iirlin sayist olarak altin c¢agini

yasamistir. 10

Dinin edebiyat1 tiir, sekil ve muhteva olarak
etkilediginin en bariz Orneklerinden biri Klasik

edebiyatin en biiyiik sairlerinden olan ve sonraki ¢aglari

 Kemikli, Tiirk isldm_Edebiyatl-Giri§, 23.
10 Ali Yilmaz, Tiirk Isldam Edebiyvati El Kitabi, (Ankara: Grafiker
Yay., 2012), 7.

6



sanatiyla derinden etkileyen Fuzili’nin (6. 1556) Tiirkce
Divani’nin mukaddimesinde dile getirdigi su ifadeler

dikkate sayandir:

“Ilmsiz si‘r esas1 yok divar kimi olur ve esassiz divar
gayet de bi-i‘tibar olur. Pdye-i si‘rimi hilye-i ilmden
mu ‘arra olmagr miicib-i ihanet bilip ve ilmsiz si‘rden
kaleb-i bi-ruh gibi teneffiir kilip, bir miiddet nakd-i
hayatim sarf-1 iktisab-1 fiinin-1 ilm-i akli ve nakli ve
hasil-1 omriim bezl-i iktibas-1 fevdid-i hikemi ve hendesi
kilmagin miiriar ile leali-i esnaf-1 hiinerden gahid-i
nazmima pirdyeler miiretteb kildim ve tedricle tetebbu ‘-
i ehadis ii tefasir idiip fazilet-i §i‘re mezemmet isnadi

nakz-1 himmet oldiginin hakikatin bildim. !
Edebiyatimizda Dini Muhteva

Edebiyat metinlerinin saglikli ve giivenilir tahlili i¢in
edebiyati besleyen kaynaklarin iyi bilinmesi gerekir.
Edebi tiirleri besleyen kaynaklar arasinda onde gelen
disiplinlerden biri hi¢ siiphesiz dindir. Caglar boyunca
edebiyatin yogun bir iliski i¢inde oldugu din, edebiyat

metinlerini ¢6ziimlemede énemli bir sahadir. Zira dinle

"1 Kenan Akyiiz vd., Fuzili Divan, (Ankara: Akgag Yay., 1990),
15.
7



edebiyat arasindaki bu siki iligki glinlimiizde de
stirmektedir. Edebi eserler ve tiirleri i¢in vazgegilmez
derecede malzeme teskil eden dinler ve inanglar,
ozellikle tematik baglamda temel alinan ve tizerine

diisiiniilen hususlardir.'?

Her biiyiik edebiyatin kendisini meydana getiren
medeniyete uygun bir sanat anlayisina, bir ilim ve
tefekkiir kaynagina dayandigi goriiliir. Islami Tiirk
edebiyatinin ilim ve fikir kaynagi tamamiyla Kur’an’dir.
Vahyedildigi asir Arap diinyas1 dikkate alindiginda
muazzam bir mucize olan Kur’an Islami ilimlerin de ana

kaynagidir.'?

Klasik edebiyatin en biiylik sairlerinden olan ve
sonraki ¢aglar1 derinden etkileyen Fuzdli, Islam
medeniyetinin kendisiyle bagladigi Kur’an’in bu yoniine

bir beytinde sdyle temas eder:

12 Simsek, II. Mesrutiyet Donemi Tiirk Romaminda Dinler ve
Inanclar, 45.
13 Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitab,
(Ankara: Akgag Yay., 2009), 58.
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Baki-i mu ‘ciz ne hdcet din-i hakk isbdtina

Alem i¢re mu ‘ciz-i baki yeter Kur’an sana'

(Fuzali)

Cinkii Kur’an, edebiyatin sekle ait birtakim
ozelliklerinden muhtevasina ve bazi tiirlerin ortaya
cikisina kadar hemen her sahada temel kaynaktir.'
Bunun i¢indir ki Kur’an’in ayetlerini ya dogrudan
dogruya yahut ilk ve en manali kelimeleri ile edebi
eserlerde zikretmek, Islami edebiyatin “iktibas” ad
verilen ve soziin kiymetini siddetle 1siklandiran
geleneklerinden olmustur. Bu yolla s6ze manevi bir
giizellik veya ilahilik verilmek istenmistir.'® Bu itibarla
iktibas; bir sair veya nasirin kendi eserine ayet veya
hadislerden birini katmasidir. Bu yolla anlami
pekistirmek, soze glizellik ve giic katmak amaglanir.
Tam ve kismi veya manevi ve lafzi iktibas seklinde

kullanim1 bulunmaktadir. Bir soziin tamami alinmigsa

4 Ismail Parlatir, Fuzuli Tiirk¢e Divdm, (Ankara: Akcag Yay.,
2012), 186

15 Reyhan Keles, “Tiirk isldim Edebiyatinin Muhteva Kaynaklar::
Seyh Galib Ornegi”, Bilimname 41/1 (2020), 445.

16 Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, 58. Edebiyatimizda
iktibaslar igin ayrica bk. Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve
Hadis Iktibaslari, (Istanbul: Kitabevi Yay., 2016).

9



iktibas-1 tam (tam iktibas) yaris1 veya bir pargasi
alinmigsa iktibas-1 gayr-1 tam (yarim iktibas) meydana

gelir:!

Anadolu siirinin kurucu iistatlarindan
manzumelerindeki sade ve samimi dili ve muhteva
zenginligiyle sonraki asirlar1 derinden etkileyen Yunus
Emre manzumelerinde Kur’an’dan iktibaslar da bulunur.
Nitekim o, bir beytinde Araf suresinin 172. ayetinde
gecen “Elestii bi rabbikiim” ve “beli” ifadelerini lafzen
iktibas eder:

“Elestii bi rabbikiim” Hak dan nidd gelicek
18

Mii’minler “Beli” deyiip ettiler ikrdrini

(Yunus Emre)

Muhibbi mahlashi Biiyiilk Osmanli Sultan1 Kanuni
Sultan Siileyman (1494/1566), Tiirk¢e ve Fars¢a divan
tertip edecek diizeyde siire vakiftir ve 3000 kadar siiriyle
Osmanl1 Sultanlar arasinda en ¢ok siir yazanlardandir.

Nitekim o da manzumelerini anlam yOniinden

17 iskender Pala, Divan Edebiyati, (Istanbul: Otiiken Yay., 1996),
148.
18 Selim Yagmur, Yunus Emre Divani, (Istanbul: Dergah Yay.,
2012), 379.
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pekistirmek ve soziine cekicilik katmak maksadiyla
bir¢ok Kur’an ayetini iktibas eder. Fatir Stiresi’nin 33 ve
Zimer Sresi’nin 73. ayetlerini tam lafzi olarak iktibas
ettigi beyti soyledir:
Riiz-1 mahserde nida cennetten ere timmete
“Hazihi cenndtu adnin fe’dhulihd halidin "

(Muhibbi)

Islami edebiyat iginde basl basina bir sahsiyet olan
ve siiphesiz XX. asirda Tiirk-Islam edebiyatinin en
kuvvetli miimessillerinden biri belki de birincisi olan
Mehmet Akif’in (1873/1936) siirlerinin ilham kaynag1
Kur’an’dir. O da meshur eseri Safahat’1inda gerek lafzen
gerek mealen c¢okca Kur’an ayetlerinden iktibaslarda
bulunur. “Insan icin ancak ¢alistigi vardir.” (Necm,
53/39) mealindeki ayeti lafzen iktibas ettigi beyti
sOyledir:

Y Coskun Ak, Muhibbi Divdni, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., 1987), 46.
20 Necla Pekolcay, Isldmi Tiirk Edebiyat:, (Istanbul: Kitabevi Yay.,
2002), 346.
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“Leyse li’l-insani illa md sed” derken Huda;
Anlamam hi¢ meskenetten sen ne beklersin daha’!

(Mehmet Akif)

Islam’in  kabuliinden sonra ediplerimizin kutsal
kitabimiz Kur’an’dan istifadeleri, eserlerini
gilizellestirme, anlam yoniinden pekistirme gayreti
sadece lafzi ve manevi iktibasla sinirli kalmamistir.
Liigatte paril paril parlamak anlamina gelen; edebi bir
terim olarak, tarihi bir hadiseye, ilm1 bir konuya, bilinen
bir kissaya, meshur bir fikraya, yaygin bir niikteye isaret
etmek demek olan telmih** yoluyla da bu essiz
mucizeden bolca yararlanmiglardir. Manzumelerinde
manay1 On planda tutan, diisiinen ve diisiinmeye sevk
eden, Tiirk siirindeki hikemi tarzin en 6nemli temsilcisi
olarak goriilen X VII. asir divan sairi Nabi (1642/1712)%
asagiya aldigimiz siirinde “Allah in nimetlerini saymaya

kalksaniz sayamazsiniz. Siiphesiz insan ¢ok zalim ve ¢ok

21 M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif- Safahat, (Istanbul: Cagr1 Yay.,
2006), 24.
22 Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, (Ankara: Seving
Matbaasi, 1989), 267.
23 Mehmet Goktas, Kavram Atlasi: Tiirk Islaim Edebiyati, (Ankara:
Gazi Kitabevi, 2020), 152.
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nankérdiir” Ibrahim suresi 34. ayetiyle; “Kullarimdan
stikredenler ¢cok azdir” mealindeki Sebe suresi 13. ayete

telmihte bulunur.
Bu denlii ni ‘met-i bi-imtindnin kadrini bilmez
Aceb kiifran-1 nd siikrandir ekser merdiim-i diinya
Bu denlii ni ‘met-i ma ‘litme vii mechiileden sonra
Ider takdirden bast-1 sikdyet itmez istihya®*
(Nabi)

Siirde ortaya koydugu yenilik sebebiyle devamli
giindemde olmus, ¢ok sayida sairi derinden etkilemis,
klasik siirin tekrar ve taklide diistiigli bir donemde
yetisen ve divan siirinin son biiyiik temsilcisi kabul
edilen, ayn1 zamanda bir Mevlevi seyhi olan Seyh Galib
(1757/1799), eserinde telmih yoluyla bir¢ok Kur’an
ayetine isaretlerde bulunur. Asagiya aldigimiz beytinde
glines ve ayin gece-giindiiz aleme nur sagtiklarini ve
yildizlarla beraber Yiice Allah’1 tespih ettiklerini
soylerken Isr suresi 44. ayette buyrulan “Yedi gok, yer

ve bunlarda bulunanlar O 'nu tesbih eder; O ’nu hamd ile

24 Ali Fuat Bilkan, Nabi Divdani I-II, (Ankara: Ak¢ag Yay., 2011),
1-8.
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tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin

tesbihini anlayamazsiniz” ayetini zihinlere ihtar eder:
Mihr ii meh kim alemi piir-nir eder her riiz u seb

Enciim-i sebnem ile hos tesbih ederler riiz u seb®

(Seyh Galib)

Sair ve nasirlerin, din ve edebiyat etkilesimi
baglaminda, bir sanatkara ¢cok zengin malzeme sunan ve
canli tablolar halinde Kur’an’da takdim edilen
peygamber kissalarmma kayitsiz  kalmalar1 elbette
diisiintilemez. Bu kissalar sanat i¢inde ele alinir; topluma

bir ibret ve 0rnek olarak takdim edilir.

Hz. Adem’in (as), topraktan yaratilisi, meleklerin ona
secdesi, Iblis’in secde etmeyisi, yasak meyve ve
cennetten ¢ikarilislari; Hz. Idris’in (as), ilk defa kalemle
yazi yazmasi ve elbise dikmesi; Hz. Nuh’un (as), tufan
olayt1 ve gemi yapmasi; Hz. Ibrahim’in (as), atese
atilmasi ve Kabe’yi insa edisi; Hz. Ismail’in (as), kurban
edilmesi; Hz. Yakup’un (as), oglu Yusuf’un hasretiyle

cok aglamasi ve bu sebeple gozlerini kaybetmesi; Hz.

25 Naci Okcu, Seyh Gdlib Diivani, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 2011), 80.
14



Yusuf’un (as), kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi,
kole olarak satilmasi, giizelligi, Ziileyhd’nin ona olan
aski, gomlegin yirtilmasi, zindana atilmasi ve aziz-i
Misir olmasi; Hz. Eyy(b’un (as) yara bere iginde
kalmas1 ve sabri; Hz. Musa’nin (as), Tur’a ¢ikmasi,
Allah (cc) ile konusmasi, asasi; Hz. Davut’un (as),
sesinin giizelligi ve demiri hamur gibi yumusatmasi; Hz.
Siileyman’in (as) kuvvet ve sevketi, ins, cin, hayvanlar
ve riizgarin onun hiikmiine tabi olmasi, Yemen melikesi
Belkis ve tahti, karinca ve hiithiit ile Hz. Zekeriyya nin
(as), testereyle kesilmesi; Hz. Yahyd’nin (as), sehid
edilmesi; Hz. Isa’nin (as), babasiz diinyaya gelisi,
fakirligi ve goge cekilmesi gibi sebeplerle konu edilirler

ve sanat i¢inde edebi eserlere kaynaklik ederler.

Ciltlerle ifade edilebilecek diizeyde kaynak
barindiran bu hususla ilgili, c¢alismanin boyutu

sebebiyle, birkac drnekle yetinmek durumundayiz.

Hz. Adem’in (as) yasak meyveden yemesi ve

diinyaya génderilisi:*°

26 [lgili ayetler igin bk. A’raf 7/24; Bakara 2/37.
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Bilmezlik itdi kendiiyi bildirdiler hemin

Bég-1 cindndan Adem’i diinydya saldilar?’

(Taslicali Yahya)

Hz. Yusuf'un (as) kardesleri tarafindan ihanete
ugramasina ragmen onun kardeslerini affetmesi ve

iyilikle davranmasi:*®

Ctin ayrilsan gerek bi’l-iztirdr elbet ahibbadan

Cefd gorsen de Yisuf var sen ihvanuni hos tut®”’

(Kani)

Hz. Ibrahim’in (as) Nemrut tarafindan atese atilmasi

ve atesin Ibrahim’i (as) yakmamas1:*

Ibrdhim’e Nemriid odin askdur giilistdn eyleyen
Askdan ciin irdi bir nazar giil-zar oldi ndr olmadi®'

(Yunus Emre)

27 Mehmet Cavusoglu, Yahyd Bey Divdni, (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1977), 355.
28 [lgili ayet igin bk. Y{isuf 12/92.
2 {lyas Yazar, Kani Divani, (Izmir: Ege Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 102.
30 Tlgili ayet igin bk. Enbiya 21/69.
31 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divdni, (Ankara: Akgag Yay., 1991),
316.
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Hz. Ismail’in (as) babasi Ibrahim (as) tarafindan

Allah’a kurban olarak sunulmasi:>?
Kurbén olmayinca Ismail gibi
Kimse iciin gokden kog indiirmeye™

(Yunus Emre)

Hz. Peygamber’in (as) sozleri, filleri ve davraniglar
anlamina gelen Hadis, edebi muhtevay1 sekillendiren
onemli bir unsur olarak, Islam’mn kabuliinden sonra sair
ve nasirlerimizin sik¢a basvurduklari, ¢okga istifade
ettikleri bir hazine, bir ilham kaynagidir. Edipler gerek
iktibas gerek telmih yoluyla hadislere eserlerinde ¢okca
yer vermislerdir. Vezin zaruretinden kaynaklanan
sebeplerle bu alintilarda ufak bazi degisiklikler de
yapmuslardir. Hz. Peygamber’in (sav) “Ilim Cin’de de
olsa aliniz” mealindeki meshur hadisi sair tarafindan

lafzen su sekilde iktibas edilmistir.

32 Tlgili ayetler igin bk. Saffat 37/101-103.
33 Tate1, Yunus Emre Divani, 266.
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Hazretin nasa budur telkini
“Utlubii’l-ilme velev bi’s-Sini>*

(Nabi)

Necip Fazil (1905/1983), Cumhuriyet doneminde
heceyle yazan sairler arasinda estetik kaygi ve metafizik
derinlik itibariyla miistesna bir konumdadir ve sairler
sultan1 unvanina sahiptir. Tiirk siirinde modern mistik
anlayisin kurucusu olmanin yaninda bir mizacin sairi
olarak da onemli bir isimdir. Cumhuriyet doneminde
Necip Fazil’in mistik ¢izgide basladigr siir yolculugu
Islami muhteva ile zenginlesmistir. Hz. Peygamber’in
bircok hadisini nazmen tercime etmek suretiyle
muhteva baglaminda Isldm’in Kur’an’dan sonra en
temel kaynagi hadislere c¢okca miiracaat ettigi
eserlerinde goriilmektedir.® Bir 6rnek olmak iizere
asagitya aldigimiz ~ “Cennet  annelerin  ayaklari
altindadir” mealindeki hadisi manen iktibas ettigi siiri

sOyledir:

3% Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Néabi, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yay., 2008), 199.
35101 Hadis terciimeleri igin bk. Necip Fazil Kisakiirek, Esselam
(istanbul: Biiyiik Dogu Yay., 2006).
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Varlik vesilesi anneye minnet...

“Annenin ayagi altinda cennet’®

(Necip Fazil Kisakiirek)

Islam’1n kabuliinden sonra Tiirk edebiyatmin gelisme
gosterdigi alanlarda Divan (edebiyati, Tiirk tasavvuf
edebiyati, Halk edebiyati) Kur’an ve Hadis kaynakli
olarak ortaya cikan dini ilimler de sair ve nasirlerin
eserlerini tezyin adma bagsvurduklart kaynaklardir.
Fuzili’nin Tiirkge divaninin 6n soziinde, kisaca mealen,
“[limsiz siirin temelsiz duvar gibi olacagi akli ve nakli
ilimlerle siirini stisledigini”’ ifade etmesi bu hususa en
giizel Orneklerden biridir. Edebi eserler tetkik
edildiginde tefsir, fikih, kelam, akaid gibi temel Islam
bilimlerinin hi¢ de azzimsanmayacak diizeyde edebiyata
niifuz ettigi goriilecektir. Bu hususa asagiya alacagimiz

birkac ornekle temas etmek yerinde olacaktir.

Islam fikhinin en temel hiikiimlerinden ve bir sugluya
ceza olarak, bagkasina yaptig1 kotiiliigiin aynisini verme,
uygulama anlamina gelen kisas, siir diliyle soyle ifade

edilir:

36 Kisakiirek, Esselam, 129.
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Katl ile zulm-i beser eylemeden eyle hazer
“Bessiri’l-katile bi’l-katli” didi Peygamber®’

(L edri)

Bu beytin ilk misrainda “Kim, haksiz yere bir cana
kiyarsa biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur.” mealindeki
Maide suresinin 32. ayetine telmih yapilirken, ikinci
misrainda haksiz yere bir cana kastedenin kisas geregi
oldiiriilecegini ifade eden hadis lafzen iktibas edilir.
Kelam, ultGhiyeti bir sistem dahilinde ispata calisan
temel Islam1 ilimlerdendir ve en temel konularindan biri

hudis ve imkan delilidir.
Miikevvendta hudiis ol Kadim dendir kim
Kemal-i zatina miimkin degil kabiil-i fena*®

(Fuzili)

Sair bu beytinde hadis (sonradan olan) olan her seyin
kadim olan Allah tarafindan yaratildigin1 soylerken

imkan ve hudas delillerini zihinlere ¢agristirir. Ayrica

37 Levend, Divan Edebiyati, 106.
38 Akyiiz, vd., Fuzili Divdam, 26.
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Allah’in miikkemmel zatinin kidem ve beka sahibi

olusuna da temas eder.

Islam inan¢ esaslarindan biri de kadere imandir.
Islami gelenekte, biraz da konunun muglakhig:
sebebiyle, tlizerinde cok fazla tartigmalar yapilmis olan
bu mesele hakkinda sairler de diislincelerini sanat
zemininde ifade etmislerdir. Bu hususta serdedilen
diistincelerin ortak noktasi; mukadder olan bagsa gelir.
Takdire boyun egmekten baska care de yoktur. Takdiri

degistirmek de miimkiin degildir.
Care yok sive-i takdire rizadan gayri
Fehmolunmaz hikem-i sirr-1 hafiyy-i Bari>®

(Sami)

Degil tedbir ile bir ferd kadir mahv u isbata
Siitiir-1 niisha-i takdire kimdir hame uydurmus®

(Koca Ragip Pasa)

3 Fatma Sabiha Kutlar Oguz, Arpaemini-zdde Mustafd Sami
Divani, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2017), 73- 104.
40" Hiiseyin Yorulmaz, Koca Ragib Pasa Divani, (Istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989),
123.
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Din ve edebiyat etkilesimi muvacehesinde ana
hatlariyla yukartya muhtelif zamanlara ait olan
sairlerden verdigimiz Orneklerde de goriilecegi iizere
Islam’in kabuliinden giiniimiize uzanan siirecte hayat
bulan edebiyatimiz genel gOriiniimii itibariyle dini
karakterlidir ve dokusu itibariyle Is1Ami bir edebiyattir.
Ozellikle tevhid, miinacat, na’t gibi dini muhtevali tiirler
basta olmak lizere sairler siirlerinde ilk ve en 6nemli
kaynak olan Kur’an’dan ve Kur’an’a dayali olarak
ortaya ¢ikan dini ilimlerden ilham almis ve sanat

endisesi ile eserlerinde islemislerdir.
DiNi TASAVVUFi EDEBIYAT

Stfilerin  manevi  mertebelerinin, mizag ve
mesreblerinin farkli olusundan kaynakli olarak zaman
icinde tasavvufun pek c¢ok tarifi yapilmistir. Tiim bu
tariflerden hareketle bir ilim dali olarak tasavvuf ana
hatlariyla sOyle tamimlanabilir: “Tasavvuf, insanin
kalbindeki  koti  vasiflarla  onlardan  kurtulma
carelerinden; kalpteki iyi vasiflar ve onlar1 kazanma
yollarindan; manevi mertebeleri kat ederek en yiiksek
mertebe olan ‘insan-1 kamil’® mertebesine ulasmanin

kurallarindan ve nihayet ‘tevhid’in sirlarindan bahseden
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bir ilimdir.”*!

Tasavvuf kelimesinin nereden geldigi hakkinda
cesitli gorisler ileri siiriilmiistiir. Bu kelimelerden
bazilar1 sunlardir: Ashab-1 Suffa, Saff-1 evvel, Benu’s-
Stifa, Safevi, Savf, Sofos-Sophia ve Sof. Ileri siiriilen bu
kelimelerin sarf kaideleri yoniinden benzer taraflari

bulunmasa da mana yéniinden yakinliklar1 mevcuttur.*?

Safl kelimesi, yiin manasina gelen “sif” kelimesine
nisbet edilerek tliremistir. Renksiz kaba yiinden yapilmis
elbise giymek, o devirlerde giinahlardan pismanlik
duymanin bir alameti, kibri Orten tevazu kisvesiydi.
Sufiler, yiin elbise giymeyi peygamberlerin elbisesi ve
tevazu alameti olarak gérmiislerdir. Arapga dil kurallar
ac¢sindan da problemsiz oldugundan ¢ogunluk tarafindan
bu goriis benimsenmistir. Hicri III. asirdan itibaren

sufilerce resmi elbise olarak kabul gdrmiistiir.*’

Tasavvufun konusunu ifade ic¢in kisaca “tahalluk

(ahlaklanma) ve tahakkuktur” denilmistir. Bu hiikiim

4 Osman Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1995), 26.
42 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1994), 51.
43 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 32.
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“Ogrenmek ve yasamak” olarak da ifade edilebilir.
Hakk’in hosnutlugunu kazanmak ve ebedi saadete
ermek icin nefisleri temizleme, ahlaki tasfiye, i¢ ve dist
tenvir, suret ve sireti tezkiye hallerinden bahseden bir
ilim* olmas1 sebebiyle tasavvufun konusunu insan ve
ozellikle insanin ruhu, ahlaki ve psikolojik yapis1 teskil
etmektedir.* Ayrica nefsini bilmek, kalbini bilmek,
mikasefe, miisahede, makamlar, haller, vusul, fena,
beka, sekr, sahv, fark, tecelli, ilham vb. gibi tasavvuf

1lmine mahsus kavramlar da onun konular1 arasindadir.

Tasavvufun gayesi, “nefsi dine ram, dini nefs i¢in
vicdan kilmaktir”. Yani nefsi dinin hiikkmi altina
sokmak, salih ameller ve glizel ahlak ile siislemek
suretiyle insani kemal mertebeye (insan-1 kamil)
yiikseltmektir. Insan ruh ve bedenden meydana
gelmistir. Onun insani yoniinii daha ziyade riihi yapisi
olusturur. Yalniz maddesi itibariyle insanin diger
canlilardan fazla bir farki yoktur. Insanin ruhi olgunlugu,
nefis tezkiyesi ile gercekleseceginden, ruhun beden

iizerine Ustlinliiglinii temine yonelik eylem ve tedbirler

# Mabhir iz, Tasavvuf, (Istanbul: Kitabevi Yay., 1997), 30.
4 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 26.
24



de tasavvufun gayesini teskil eder.*

Tasavvufun kaynagi, Kur’an ve Siinnet’tir. Hz.
Peygamber’in yasadigi ziihdi hayat, yani diinyaya
temayiil gostermeme hali, ashabi tarafindan da
benimsenmistir. Islam fetihlerinin neticesi olarak elde
edilen ganimetlerle hasil olan zenginligin insanlari refah
ve sefahate sevketmesi, tasavvufun bu isim altinda
zuhuruna sebep olmugstur. Bu haliyle tasavvuf ilk olarak
Basra’da ortaya ¢ikmustir. 11k sifi ismiyle anilan Ebd
Hasim (6. 150/767) isimli bir zattir. EbG Hasim’le
baslayan bu ziihdi hareket, kisa zamanda Islam

cografyasinin tamamina yayilmigtir.*’

[slam tasavvufunun baslangigtan giiniimiize gegirdigi
sathalar alanin uzmanlarinca birka¢ sekilde tasnife tabi
tutulmustur. Bu tasniflerden en ¢ok ragbet gdreni su
sekildedir: 1. Tarikatlardan Onceki zithd donemi. 2.
Tasavvuf devri. 3. Vahdet-i viicud devri. 4. Tarikatlar

devri 5. Cagdas durum.*®

Cesitli ~ fikir  cereyanlarmin  higbiri  Islami

46 Mehmet Goktas, Divan Siirinde Insan, (Erzurum: Ertual Akademi
Yay., 2018), 16-17.
47 Braydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, 61.
48 Tiirer, Tasavvuf Tarihi, 76-77.
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edebiyatlarda tasavvuf kadar sanata niifuz etmemistir.
Bu cereyanin dogusu ve gelismesi de Arap edebiyatinda
baslamistir. Hicri II. yiizyildan itibaren 6nce Basra ve
Kife'de, sonra Bagdat'ta baz1 biiyiik stfiler bu hayat ve
diisiince tarzim1 kuvvetli bir cereyan haline
getirmislerdir. Arap edebiyatinda sifiyane siirin fazla
gelismemesine ragmen Fars edebiyatinda bu tarz siir
bliylik bir siiratle gelismistir. Tasavvufi siirin ilk biiyiik
sairi Senai'dir (6. 525/1130). Iran edebiyatinda tasavvufi
mesnevilerin  ilki  onun  kaleminden  ¢ikmustir.
Kendisinden sonra gelen bircok mutasavvif-sair ve edibe
onderlik eden Feridiiddin-i Attar, Iran edebiyatinda
Senai ile biiyiik mutasavviflar devrini agmistir. Attar ve
Mevlana tasavvufi disilinceleri siirle anlatirken
Senai’nin yolundan gitmislerdir. Sark-Islam tasavvuf
edebiyatinin saheserlerinden biri olan Megsnevi’yi yazan
Mevlana Celaleddin-i Rumi, tasavvufun anlatilmasi en
giic ve derin inceliklerini halkin anlayacagi bir tarzda
ekseriyetle c¢esitli hikayelerle Farsga olarak dile
getirmistir. Miladi 9. ylizyildan itibaren yeni bir
medeniyet dairesine giren Tirkler arasinda tasavvufl
diisiincenin yayilmasi Islam dininin yayilmasina paralel
olarak oldukea siiratli olmustur. Herat, Nisabur, Merv,

26



Buhara ve Fergana’da da seyhlere tesadiif edilmeye
baslanmig, Tiirkler arasinda yetisen mutasavviflar
etkisiyle Tekke edebiyatinin da temelleri atilmustir.
Medrese, zahiri ilimlerin merkezi miiessesesi oldugu
gibi Islam iilkelerinin her tarafinda yayginlasan tekkeler
de manevi ve ruhani ilimlerin merkezi miiessesesi

olmustur.

Orta Asya’da Ahmed-i Yesevi (6. 562/1166) ile
baglayan tekke edebiyati, Miladi XIII ve XIV.
ylzyillarda Anadolu’da biliyiik inkisaf gdstermis, siir,
ilahi, tirkii ve destanlarla halkin estetik zevk ve
kabiliyeti beslenmistir. Anadolu'da Mevlana Celaleddin-
i1 Rumi, Siihreverdi, Fahreddin-i Iraki, Ahi Evran,
Evhadiiddin-i ~ Kirmani, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
Sadreddin-i Konevi gibi alimler ve mutasavviflar Farsca
ve Arapca yazdiklari eserlerle tasavvufl diislinceleri,
okumus c¢evrelerde yayarken Anadolu'ya gelen Yesevi

dervisleri de aym diisiinceleri halka ulastirmiglardir.

Anadolu'da XII. yiizyildan itibaren ilk Orneklerini
vermeye baslayan Tiirk edebiyati baglangicta Mevlevilik
ve Bektasilik gibi iki farkli kolda gelisme ve yayilma

imkan1 bulmustur. Mevleviligin daha kurulusundan
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itibaren miinevver ziimreler ve yliksek idari ¢evrelerde
dogup gelismesinin yaninda Bektasi, Melami, Halveti
tekkeler ¢evresinde genis halk kitleleri icinde sanat
gayesi giitmeyen, sade, basit bir edebiyat gelismis ve

Tekke edebiyatinin ilk {irtinleri verilmistir.

XIII. yilizyillda Mogol akinlariyla yipranan Selguklu
Devleti’nin yerini beylikler alirken, devletin resmi dil
kabul ettigi Fars¢anin yerini beyliklerde yerli dil olan

Tiirkce almaya baglamistir.

Orta Asya'da, Ahmed-i Yesevi ve dervislerinin
hikmetleriyle agilan  ¢igir  Anadolu’da  Tekke
edebiyatinin en kuvvetli temsilcisi olan Yunus Emre (6.
720/1320-21) ile devam etmistir. Anadolu’da klasik stfi
terminolojisini  Tiirk¢elestirmeyi  basaran  Yunus,
tasavvufi diisiinceyi, Islami ve insani degerleri sanatla

islemis, kendi 6z dilini kullanarak topluma sunmustur.*

Islam diinyasinda mevcudiyetini koruyan ve insanlari
pek cok yonden etkileyen en 6nemli akimlardan biri olan

tasavvuf, kendine 0zgii egitim yontemleri, kurumlari,

4 Azmi Bilgin, Tasavvuf ve Tekke Edebiyati,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/fsmiadeti/issue/ 6478/85661 (Erigim:
21.07.2022), 65-71.
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ilkeleri, bilgi ve varlik anlayisina dayali olarak olusan
dili ve zengin kavram diinyasiyla Isliam medeniyetinin
hiikiimran oldugu biitiin cografyalarda sosyal ve siyasi
miesseseler lizerinde derin tesirler birakmustir. Bu tesiri
Islam medeniyeti dairesinde gelisen misiki, mimari, hat,
tezhib, minyatiir gibi sanat dallarinda gérmekle beraber
en biiytik etkinin sair ve yazarlarda oldugu bedihidir. Bu
sebeple tasavvuf ve edebiyat adeta birbirlerinin tabii bir
ifade vasitas1 haline gelmistir. Nitekim bu etkilesim
edebi gelenegimiz i¢inde Tiirk Tasavvuf edebiyati,
Tekke edebiyati gibi adlarla anilan bir edebiyatin
dogmasina sebep olmustur. Edebiyat agisindan insani
mutlak hakikatlerle yiizlestiren, kainattaki umumi
ahengin derin sirlarini ruhlara duyuran sistemin adi olan

tasavvuf sairane hayaller i¢in Snemli bir kaynaktir.>°

Dini tasavvufi Tiirk edebiyati, vezin, kafiye, anlatim
sekli, dil ve iislup 6zellikleri bakimmdan Islam’dan
onceki Tiirk edebiyatinin tesiri altinda kalmis, Vezin,
kafiye, anlatim sekli, dil ve tislup 6zellikleri bakimindan
Islam’dan 6nceki Tiirk edebiyatinin tesiri altinda kalan

dini tasavvufi Tiirk edebiyat, Isldm’1n kabuliinden sonra

50 Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati-Giris, 26.
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Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diisiince
zenginligi kazanmistir. Bu itibarla bir ucu divan tarzi
Tiirk edebiyatina, bir ucu da saz siirine baglanan Tekke
edebiyati mahsulleri, dini ve tasavvufi karakterli

manzum ve mensur eserlerden meydana gelmistir.”!

Mutasavvif sairler diisiincelerini dile getirmede siir
dilinin imkanindan azami oOl¢iide faydalanmiglardir.
Sanat kaygisindan uzak, manayr Onceleyen bir tavir
icinde olmalarinin yani sira son derece musanna eserler

de viicuda getirmislerdir.

Edebiyatimizin muhteva kaynagi olarak tasavvufun,
edebiyatimizda miistesna bir yeri vardir. Tasavvuf tim
yonleriyle edebi iiriinlerde islenirken manzum olarak
birgok tasavvuf tarifinin yapildigmi da gdrmekteyiz.>?
Dede Omer Riseni (6. 1487) mutasavvif bir sairdir,
siirlerini tasavvufi diisiincelerini anlatmak i¢in yazar.
Miskinlik Kitabi’'ndan 6rnek olarak aldigimiz manzum

tasavvuf tarifinden iki beyit soyledir:

51 Kemal Ugiincii, “Dini -Tasavvufi Tiirk Edebiyat: Vadisinde
Batini Yorum Gelenegi Uzerine Bazi1 Diisiinceler”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 59 (2011), 223-238.
52 Manzum tasavvuf tariflerinin en {inliilerinden biri Olanlar Seyhi
Ibrahim Efendi’ye (6. 1655) aittir.
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Tasavvuf terk-i da ‘vadir demisler

Dahi, kitman-1 ma ‘nddwr demigler

Tasavvuf kalbi Allah’a baglamakdur
Yiiregiin ask oduyla daglamakdur
(Dede Omer Riseni)™

Tasavvufun zaman iginde olusmus ve sairlerin
istihasin1 tahrik eden ¢ok zengin bir kavram diinyasi
vardir. Sfi tecriibeye sahip olsun ya da olmasin sairler
tasavvufun bu zengin kavramlarmi ve konularini
eserlerinde sanat i¢inde islemislerdir. Bu konulardan biri
varlik konusudur. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye ait
“Varlik birdir, o da Hakk’in varligidir.” seklindeki
ifadesi tasavvufun varlik diislincesinin en Onemli
dayanagini teskil eder.

Tasavvufl diisiincede 6nemli bir yer tutan “vahdet-i
viicut” nazariyesine gore yegane varlik Allah’tir. Esya
ve mevcudat, Allah’in muhtelif tecellisinden ibarettir,

hakiki ve miistakil bir mevcudiyete malik degildir.

53 Orhan Kemal Tavukeu, Dede Omer Riiseni Hayati, Eserleri,
Edebi Kisiligi ve Divaminin Tenkidli Metni,
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/10601,dede-omerruseni,
47 (Erisim: 20.07.2022).
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Ben bilmez idim gizli ryan hep sen imissin

Canlarda vii tenlerde nihan hep sen imigsin

Senden bu cihan icre nisan ister idim ben
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imissin>*

(Samti Dede)

Tasavvufun lizerinde doniip dolastig1 konu insandir.
Ancak onu ilgilendiren insanin fiziki yapisindan ziyade,
r0hi ve psikolojik yapisiyla davranislaridir. Bilindigi
iizere insan ruh ve bedenden miitesekkil bir varliktir.
Onun insani yoniinii daha ziyade rlihi yapis1 olusturur.
Yalniz maddesi itibariyle insanin diger canlilardan fazla
bir farki yoktur. Tasavvuf insani riihi yoniiyle ele alir ve
onu rihi olgunluga erdirmeyi gaye edinir. Sifiler insan
ruhunu kesiften latife dogru kalp (nefs-i natika), ruh, sir,
sirru’s-sir, hafi, ahfa isimleriyle “letaif-i sitte” adi1 altinda
bir siralamaya tabi tutmuslardir. Ruh kesiften latife
dogru her bir merhale kat edisinde Allah ile arasindaki

perdelerden biri kalkar ve “ahfa” mertebesine

% Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (istanbul: Meral
Yay., 1972), 2/378.
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ulastifinda arada hi¢bir perde kalmaz. Bu mertebeye
ulasan ruh, diinyaya gelmeden onceki safiyetini tekrar
kazanir ve Hakk’1 yakinen miisahede eder. Bu mertebeye
ulasan kimseye tasavvuf literatiiriinde “insan-1 kdmil”

denir.>?

Tasavvufun insan telakkisini kavramak i¢in insanin
kainattaki yerine bakmak gerekir. Tasavvuf insani,
vasat-1 camia (iki varlig1 kendisinde toplayan, birlestiren
varlik) olarak ifade etmektedir. Bunlardan biri sekli,
oteki asli varliktir. Sekli varlik igreti, gecicidir. Asli
varlik ise ebedi ve yaraticidir. Insana insanligim veren

bu asli varhigidir.>

Vasat-1 camia olan insan, dziiyle Allah’1, kalibiyla
varligin timiinii temsil etmektedir. Bu yiizden insana
kiiclik kainat denmis, insan kainatin kiigiik bir modeli
olarak nitelendirilmistir.

Alem-i sugrayiz amma alem-i kiibra ile

Keffe-i mizan-1 hikmetde beraber gelmisiiz

33 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 231-232.
36 Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, (Istanbul: Yeni Boyut
Yay., 1997), 65.
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Ayn1 anlam Mehmet Akif tarafindan “Insan” baslikli

manzumesinde su sekilde ifade edilir:
Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen
“Muhakkar bir viicudum!” dersin ey insan fakat bilsen
Senin mahiyyetin hatta meleklerden de ulvidir

Avalim sende pinhandr, cihanlar sende matvidir

Senin bir niisha-i kiibrda-y1 hilkdt oldugun elbet
Tecelli etti artik, dur diisiin oyleyse bir hiikmet
Nasil olmak gerektir simdi ef alin ki hem gayen
Behdim olmasin kadrin meldikten muazzezken®’

(Mehmet Akif)

Insanin yaratilisindan énce Hakk Teala bu alemin
timiinii kendisinde ruh bulunmayan bir ceset gibi
yaratmisti. Bundan dolay1 da sanki cilalanmamis bir

ayna gibiydi...

Bu durum, alem denilen aynanin cilalanmasini

57 Diizdag, M. Akif Ersoy Safahat, 66.
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gerekli kildi. Bindenaleyh Adem de (insanda) bu aynanin

cilasinin temeli ve bu suretin de ruhu oldu.”®

Mutlak varlik (viictd-1 mutlak), mutlak iyilik (hayr-1
mutlak), mutlak giizellik (hiisn-i mutlak) olan Allah
Teala, bu sifatlartyla kainatta tecelli eder. Bu zuhur ve
tecelli, kendisini idrak edebilecek varliklarin varligini
iktiza eder. Gorebildigimiz veya goremedigimiz en
miidrik varlik insandir. Allah Teala insan1 kendi zati igin
bir ayna; sifatlar1 ve fiilleri i¢in bir tecelligdh olarak

yaratmigtir.
Clinkii Sen ayine-i kevne tecelli eyledin

Oz cemalin ¢esm-i dsiktan temasa eyledin

Ma’ni-i Lahutunu ndsutda izhar iciin
Ademe suret verip ta’lim-i esma eyledin

(Yenesehirli Avni)

Ayni anlam tekke sairi Kaygusuz Abdal (6. 1444)

tarafindan soyle ifade edilir:

8 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin  Fusus undaki Anahtar
Kavramlar, trc. Ahmet Yiiksel Ozemre. (Istanbul: 1998), 313-314.
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Ciin Hak seni yarattigi Zatina mir’at tuttugu

Tecelli-i zat kildig1 Suret-i insan degil mi?

Tasavvufta “Adem-i ma’na” denilen diisiinen insan,

“insan-1 kamil” anlamini tasir:

Bu ddem dedikleri ayagila bas degil
Adem manaya derler suret ile kas degil

(Kaygusuz Abdal)

Insan her seyden kamildir, ciinkii her sey insanda
dahildir. Insan nevinde olan anlayislar, idrakler,
tasarruflar gerek soyut varliklarda ve gerek onlarin
uistiindekilerde bulunmak ihtimali yoktur. Viicudun en

parlak ve muazzam aynasi ancak insandir.

Allah Kur’an’da: “Biz emaneti goklere, yere, daglara
teklif ettik, onlar emaneti yiiklenmekten ¢ekindiler, ona
hiyanet etmekten endiseye diistiiler de onu insan

yiiklendi.”® buyurmustur. Bu emanetten maksat (Hak

39 Ahzab, 72.
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sureti) ve (Allah bilgisi)’dir.®
Zaif ii acz ile sikl-i tekelliifata hamiil
Zalum ii cehl ile himl-i emanete hammal

(Seyhi)

Insan dis yiiziince halkin, i¢ yiiziince de Hakk’mn
hakikatinin aksettigi aynadir. Kalbi ile cemale ait

sifatlarin, nefsi ile de celale ait sifatlarin mazharidir.

Insan, viicup ve imkéan sahilleriyle kusatilmis ve

vahdet incileriyle dopdolu bir hikmet deryasidir.
Ka’rumuz gavvds-i1 efkar u tasavvur bulimaz
Bizdediir diirr-i ma’dni marifet deryasiyuz

(Zat) G. 528-3

Insan bilgi cennetlerini ve cehalet cehennemlerini

kendinde toplayan bir kudret kaynagidir.®!

Biiyiik alemde bulunan her sey kiiciik alem olan

insanda da vardir. Ciinkii dlem biiyiik olmakla birlikte

0 Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gercek Felsefe, (Ankara:
Ankara [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1974), 110-121.
o1 Sunar, Tasavvuf Felsefesi, 110-121.
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insani hakikat iizerine yaratilmistir.> Insan, zitlani
toplayan bir varliktir. Varlikta par¢a parca bulunan her
sey insanda toplanmistir. Bu gercege isaret icin bazi
biiyiikler Ars ve igindekileri insan kalbine koysaniz
kalbin bir kdsesini bile tutmaz demislerdir. Ciinkii kalp,
biitiin unsurlari, Ars’1, Kiirsii’yli, akli, mekani, hatta

imkan dahilinde olan her seyi kusatmigtir.%®
Nazar etsen yer ii gok diizah u cennet sende

Ars u Kiirsiyy ii melek sendedir elbet sende

(Galib)

Insan bu kadar aziz olmakla beraber, derecesi bir
degildir. Sufiler insanlan {i¢ kisma ayirirlar. Birinci
kisim, son mertebeye varan (insan-1 kamil)’lerdir.
Ikincisi, tarikata giren (salik)’lerdir. Uciinciisii de
bunlarin haricinde bulunan ve heniiz dalalette kalmis

olan kimselerdir.

Mademki insan mevcudatin en azizidir; bulundugu

derecede kalmayarak haiz oldugu (nGr-1 ilahi)’nin

2 Mustafa Kara, Niyazi-i Misri, (Ankara: 1994), 36.
03 Oztiirk, Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf, 257-258.
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esasina yani asil menbaa varmaya ¢alismalidir.%*

Insanin aziz olmasi gonlii sebebiyledir. Goniil
Allah’m  Kabe’sidir. Her seyi orada aramaldir.%
Edebiyatimizda goniil bu yoniiyle ¢ok fazla ele alinmus,
iizerinde ¢cok durulmus bir methumdur. Cenab-1 Hakk’1in
nazarina mazhar olan géniil; Hz. Ibrahim’in bina ettigi,
ashi tas toprak olan Ka’be’den daha degerlidir. Cenab-1
Hakk kudret eliyle bina ettigi gonlii, kendine mekéan
kilmustir.

Dest-i kudretle yapilmig sun’-1 Meviadwr géniil

Secdegah-1 Kibriya'dir yikma kalbin kimsenin

Goniil mii yeg Ka’be mi yeg eyit bana akl’ eren
Goniil yegdir zird ki Hakk goniilde tutar durag

(Yunus Emre)

Boylesine degerli olan her bir gonle layik oldugu
hiirmet gosterilmelidir. Mevlana: “Ahmaklar mescide

hiirmet gosterirken secde edenin kalbini fkirarlar.

% Levend, Divdn Edebiyati, 23.
% Levend, Divin Edebiyati, 22.
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Gergekte ise ey ahmaklar; o mecaz bu hakikatdir. Asil

mescid goniil evidir.” sdzleriyle bu gercege isaret eder.

Tasavvufta insan-1 kamil, Allah’in zat, sifat, isim ve
fiilleriyle en miikemmel bi¢imde kendisinde tecelli ettigi
insandir. Alemin var olusunun ve varligin sebebi, varlig:
meydana getiren ve onu muhafaza eden ilke seklinde

tanimlanmaktadir.
Merhabd insan-1 kamil cammin candnesi
Alemin cismi sadeftir sen misin diirdanesi

(Nesimi)

Insan-1 kamil, yaratiis agacinin en miikemmel
meyvesidir. Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva’nin yaratilig

sebebidir.
Derd ii gama merd olmadir ask i¢re dlemden garaz
Insan-1 kamil gelmedir Havva vii Adem’den garaz

(Hayali)

% Mevlana Celaledin Riimi, Mesnevi-i Ma nevi, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlart: 2015), ¢ev. Deya
Ors- Hicabi Kirlangig), 282 (3091-3092).
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Aferinisden ne derydadur ne sahildiir garaz
Ne sadeften lii lii insan-1 kamildir garaz

(Nabi)

SONUC

Insana ait birtakim duygulari, diisiinceleri, dilin
imkanlariyla en giizel sekilde anlatma sanati olan
edebiyat ilk insanla birlikte ortaya ¢ikmis ve gelismistir
ve en az dinler tarihi kadar eskidir. Bu itibarla din ve
edebiyat iligkisi kadim bir iligkidir. Estetik zevkin ortaya
cikisini ve gelisimini arastiran uzmanlar masikinin, siir
ve edebiyatin menseinin de din oldugu kanaatine

varmiglardir.

[slam dini ile karsilasmadan &nce Budizm,
Maniheizm, Hiristiyanlik ve Museviligin tesiri altinda
kalmis olan Tiirkler, asirlardan beri yasadiklar1 hayata,
orf ve adete uygun gérmedikleri bu dinlerden bilhassa
Budizm ve Maniheizm’den hoslanmamus islamiyet’i ise
kendi yasantilarina daha uygun gordiiklerinden candan
sevmis ve benimsemislerdir. Tiirklerin Is]Am medeniyet
ve kiiltiiriine girmesinde oldugu kadar Islami Tiirk

edebiyatinin i¢ ve dig yapisim1 olusturan unsurlar da
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Iranlilar araciligi ile Tiirk edebiyatina girmistir.

Tiirkler, Islam’m kabuliinden sonra benliklerinden ve
hususiyetlerinden  bircok  fedakarlilk  yapmuislar,
Islamiyet’in viicuda getirdigi yeni telakkileri, yeni
methumlar1  ve  yeni  bilgileri  kabul edip
benimsemislerdir. Tiirk toplumunda Islamlasma ile
birlikte edebi mahsullerde dini muhteva zengin bir
mahiyet kazanmigtir. Dogrudan  dogruya  dini
kaynaklardan beslenen edebi eserlerin, dini metinleri
aciklayan, ogreten; dini duygu ve tecriibeyi aktaran

edebi eserler olarak gelisim gosterdigi goriilmiistiir.

Islamiyet’in kabuliinden sonra hem muhteva hem de
sekil ve tiir olarak yepyeni bir sekle biirlinmiis olan edebi
gelenek, kurulusunu Orta Asya’da tamamladiktan sonra
goclerle Anadolu’ya kadar gelmistir. Islimlasma sonras1
icine girilen bu yeni hayatta edebiyat dinden; dini kiiltiir
ve disiince de edebiyattan etkilenmistir. Bu edebi
anlayis Tanzimat donemine kadar devam etmistir ve
dayandigi ilim ve fikir kaynagi vahyedildigi asir dikkate
alindiginda muazzam bir mucize olan Kur’an’dir.
Tevhid, miinacat, na’t gibi dini muhtevali tiirler basta

olmak tizere edipler eserlerinde ilk ve en 6nemli kaynak
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olan Kur’an’dan ve Kur’an’a dayali olarak ortaya ¢ikan
dini ilimlerden ilham almig ve sanat endigesi ile
eserlerinde islemislerdir. Bu itibarla edebiyatimiz genel
gOriinimii  itibariyle dini karakterlidir ve dokusu

itibariyle Islami bir mahiyete biiriinmiistiir.

Tasavvufun kaynagi, Kur’an ve Siinnet’tir. Cesitli
fikir cereyanlarinin higbiri Islami edebiyatlarda tasavvuf
kadar sanata niifuz etmemistir. Miladl 9. yiizyildan
itibaren yeni bir medeniyet dairesine giren Tiirkler
arasinda tasavvufi diisiincenin yayilmasi Isldm dininin
yayilmasina paralel olarak oldukea siiratli olmustur. Orta
Asya’da Ahmed-i Yesevi ile baslayan tekke edebiyati,
Anadolu’da biiyiik inkisaf gostermis, siir, ilahi, tiirkii ve
destanlarla halkin estetik zevk ve kabiliyeti beslenmistir.
Islam diinyasinda mevcudiyetini koruyan ve insanlar
pek cok yonden etkileyen en 6nemli akimlardan biri olan
tasavvuf, kendine 6zgii egitim yontemleri, kurumlari,
ilkeleri, bilgi ve varlik anlayisina dayali olarak olusan
dili ve zengin kavram diinyasiyla Islim medeniyetinin
hiikiimran oldugu biitiin cografyalarda sosyal ve siyasi

miiesseseler lizerinde derin tesirler birakmustir.

Dini tasavvufi Tiirk edebiyati, vezin, kafiye, anlatim
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sekli, dil ve iislup 6zellikleri bakimindan islam’dan
onceki Tirk edebiyatinin tesiri altinda kalmistir.
Tiirklerin Islom dinini kabul ettikten sonra edebi
gelenegimiz Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da
diistince zenginligi kazanmistir. Mutasavvif sairler
disiincelerini dile getirmede tasavvufi diisiincenin tabii
bir vasitasi olan edebiyattan oOzellikle siir dilinin
imkanlarindan azami 6l¢lide faydalanmiglardir. Sanat
kaygisindan uzak, manay1 Onceleyen bir tavir iginde
olmalarinin yani sira son derece musanna eserler de
viicuda getirmiglerdir. Baglangictan giliniimiize iinli
sanatkarlar yetistirtirmis ve miistesna eserler viicuda
getirmis bu edebi gelenek, toplum hayatina deger insa

etme yonlyle de derin tesirler icra etmistir.
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BiLGE SEYH, DAHI SAIiR GENCELI NizAM{
Nimet Yildirim”
Giris

Farsca siirde “Hamse” tiirliniin kurucusu olarak kabul
edilen Ebd Muhammed Cemaliiddin ilyas b. Yusuf b.
Zeki b. Miieyyed Azerbaycan Tirk edebiyatin ve Tiirk
diinyasinin dahi bilgelerinden, biiyiik s6z ustalarindan ve
sarsilmaz temel siitunlarindan biridir. Eserlerindeki
kayitlardan bizzat kendi ifadesiyle admm “Ilyas”,
babasinin adinin da “Yusuf b. Zeki b. Miieyyed” oldugu
anlagilmaktadir. Kiinyesi “Ebu Muhammed”, lakabi
“Nizamuddin”, mahlas1 da “Nizami’dir. Baz1 yazarlar
lakabinin “Cemaleddin” oldugunu kaydederler. Sairin
dogum yeri biitiin tezkirelerin kayitlar1 ve ayn1 zamanda
kendi ifadelerine gore de Gence’dir. Kendisi de

siirlerinde  dogum  yerinin  Gence  oldugunu

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Dogu  Dilleri ve  Edebiyatlarn1  Boliimii.  Email:
yildirim2002@hotmail.com. web: nyildirim.wordpress.com.
Orcid: 0000-0002-5973-8830
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soylemektedir.! Dogum ve 6liim tarihleri kesin olarak
bilinmedigi gibi hayati hakkinda gerek tezkirelerin
verdigi bilgiler gerekse yapilan yeni arastirmalarda elde
edilen sonuglar yeterli degildir; son derece sinirli da olsa
hayatina dair en saglikli bilgiler kendi eserlerindeki bazi
ifadelere dayanmaktadir. Nizami genel kaniya gore 535-

540/1141-1145 yillar1 arasinda diinyaya gelmistir. >

Nizami, Gence’de iyi bir egitim gordil, dil ve edebiyat
yaninda astronomi, felsefe, cografya, tip ve matematik
okudu, musikiye ilgi duydu, Fars¢a ve Arap¢a’dan baska
Pehlevice, Siiryanice, ibranice, Ermenice ve Giirciice
gibi dilleri de 6grendi. Nizami bir saray sairi olmayip
hiikiimdarlar, emirler ve esrafin yakin c¢evresinde
bulunmak yerine miitevazi bir hayati tercih etti, boylece
hem halk ve yoneticiler hem de sairler tarafindan saygi

gordii. 3

1 Granville Edward Browne, Ez Senai Td Sadi, ¢ev. Fethulladh-i
Muc-tebayi (Tahran: 1373), 92-93; Rypka, Tdrih-i Edebiyyat-i Irdn,
I, 386-87; Said Nefisi, Divin-i Kasdid ve Gezeliyyat-i Nizami-yi
Gencevi, 13-14; Vahid Destgirdi, Gencine-yi Gencevi, giris kismu.
2 Mehmet Kanar, “Nizami-yi Gencevi”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/183.
3 Kanar, “Nizami-yi Gencevi”, (Erisim: 15.03.2022), 184.
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Devletsah onun Ahi Ferec Zencani’nin miiritleri
arasinda yer aldigin1 belirtmektedir. Bu goriisii dogru
olsa da olmasa da Nizami’nin tasavvufa derinden ilgisi
ve bagliligi, hemen hemen tamamini sakinganlikla
gecirdigi hayat tarzi siirlerinden de anlasilmaktadir.
Hayatinin ziihd ve itikaf ile ge¢gmis olmasi, hiikiimdar
saraylarindan olduk¢a uzak durmasi da bu sakinganligini
ve tasavvuf konusunda ne denli duyarli ve sz sahibi,

ayn1 zamanda ergin bir siifi oldugunu gostermektedir. 4

Gengliginin  ilk  yillarindan itibaren 6grenime
baslamis, eserlerinde kendisiyle ilgili bilgilerden
anlasildigt kadariyla hemen hemen biitiin bilim
dallarinda bilgi sahibi olmustur:

eJn .\'wtsuo\ Q:ENJ\ [ ) A 2 ) I-y
(:n e 6u4 ';&SRJ :1&_}1 3

Pl 35— i gl sA
ﬁj—‘“ﬁé‘)‘jr‘;‘é\ ;\J\ '(Q. S

4 Zebihullah Safa, Tdrih-i Edebiyydt Der Irdn, 11, (Tahran: 1371),
799, 800.
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Y1ldizbiliminden ne kadar ince bilimler varsa

Bilginin sirlarimi tek tek okudum

Her sayfada aradim aradim durdum

Seni bulunca biitiin sayfalar1 bir kenara biraktim >

Nizami, “Seyh Nizami” diye de bilinen, kendisi ve
cevresinde olusturdugu erdem ve ask sehrinde bir dervis
gibi son derece sakingan bir kisilik olarak yasasa da
sairlik onun hamurunda var olan, yaratilisindan getirdigi
Tanr1 vergisi essiz, benzersiz ve lstiin bir ozelligidir.
Sairlik o ¢aglarda son derece yaygindir, genis ¢evrelerce
cok begenilmektedir, sairlere de alabildigine biiyiik ilgi

ve igten bir saygi duyulmaktadir. Bu yiizden Nizami

5 Nizami, Heft Peyker, 1. Bolim.
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O0grenimini tamamlar tamamlamaz yazmak ic¢in kalemi
eline aldiginda Olgiilii sozler ve siirler yazmaya
baslayarak kendi siir yapisinin temellerini atti. Bu yetisi
her gecen giin gelisti, Oylesine yiice ve erigilmez
makamlara eristi ki, zamanin hiikiimdarlar1 son derece
giiclii ve iinlii olmalarina karsin Nizam1’yi ¢ok degerli
bir kisi olarak goriiyor, sayginligina yarasir saygi ve
ilgiyi gosteriyorlar, bunu da yonetimlerinin bir geregi

olarak kabul ediyorlard:.®

Onun boylesine ulu bir kisiligi ve usta sairligini fark
edip kendisine saygilarin1 sunan ilk hiikiimdar Behram
Sah’tir. Nizami kirk yaslarina yaklagtiginda Mahzenii’1-
esrar’in1 575/1185 yilinda onun adina yazmais, o edebiyat
dostu hiikiimdar da kendisine bes bin esrefi ve ¢ok
degerli hediyelerle yiiklii bir deve kervami hediye
etmistir. O ¢aglarda Gence Selguklular yonetimine bagl

bir sehirdir. Hiiklimdar da Tugrul b. Arslan’dir. Tugrul,

6 Nu’mani Sibli, $i ‘7u 'I- ‘Acem/Tarih-i Si r ve Edebiyydat-i Iran,
¢ev. Seyyid Muhammed Taki Fahr Dai-yi Gilani, (Tahran: 1335
hs.), I-111, 228.
7 Sibli, Si ru’l- ‘Acem, 228-29.
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Tugrul onceleri iilke yonetimini tamamiyla kolesi
olan Muhammed b. {ldeniz’e birakmisti. Nizami, Hiisrev
ve Sirin mesnevisini yazmaya basladiginda bu haber
Tugrul’a ulagmis ve Tugrul da onun kendisinden hatira
kalacak bir eser yazmasmi istemis, o da onun bu
buyrugunu yerine getirmis, sair de bu konuyu eserinin

girig boliimiinde belirtmistir.

Eserin bitmesinden sonra tahtin sahibi Muhammed b.
[l1deniz vefat edince kardesi Kizil Arslan (eg. 1186-1191)
onun yerine tahta ¢ikti. S6z konusu olay1 duyunca bir
buyruk gondererek sair Nizami’yi saraya davet etti. Tore
geregi buyrugu basinin iizerine koyup li¢ kdsesini
Optiikten sonra atina binip bir aylik yoldan sonra
hiikiimdarin huzuruna vardi. Huzura kabul edildiginde
onu hiikiimdar bizzat kendisi karsiladi. Kendisine yarasir
bir makama oturttu. Uzun uzun konusmalar1 oldu.
Hiikiimdar i¢in bir kaside yazdi ve bir ravi kasideyi
orada okudu. Siiri okunurken tore geregi sairin de ayakta
siiri bitinceye kadar beklemesi toresine karsin hiikiimdar
onun ayaga kalkmamasini sdyledi. Ardindan Hiisrev ve
Sirin hikayesini okumaya basladi hiikiimdar elini
Nizami’nin sirtina koymus, dinliyor arada bir de onu

oven sozler sdyliiyordu. Hikaye bitince Nizami’ye sOyle
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dedi: “Siz bana yepyeni bir hayat bagisladiniz. Adimi
sonsuza dek yasatacak bir eser biraktiniz. Size ¢ok
bor¢luyum”. Daha sonra sultan Hamduniye adli kdyti de

kendisine bagisladi.®

Bizzat sairin eserlerinde kendi diliyle anlattig1 gibi;
Kizil Arslan’in Nizami’nin geldigin haber aldiginda ¢ok
sevinmis, siirlerinin rud sesinden daha tath, biitiin
siirlerinin birer i¢li sarki oldugunu sdylemis, saraplarin,
sakilerin ve calgicilarin bolca yer aldig1 bir eglence
meclisi diizenlemis, onu son derece sicak ve samimi
olarak karsilayarak agirlamistir. Nizami o giin
hiikiimdarla bas basa kalmis, ¢esitli konularda
gorlislerini ona iletmis ve bol bol da kendisine 6giitler

vermistir.’

Nizami, Derbend emirinin kendisini 6diillendirmek
icin gonderdigi Kipcak cariyeye asik oldu, sonra da
onunla evlendi. Onunla bes y1l mutlu bir evlilikten sonra
cariye 6ldii. Bu evliliginden Muhammed adinda bir oglu

diinyaya gelmisti. Ardindan iki kez daha evlendi. Ancak

8 Sibli, Si ‘7u’l- ‘Acem, 230-31. Rypka, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, 1,
385; Said Nefisi, Divin-i Kasdid ve Gezeliyyat-i Nizami-yi
Gencevi, 8.
O Nefisi, Divin-i Kasdid ve Gezeliyydt-i Nizami-yi Gencevi, 9.
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arda arda evlendigi iki hanimi1 da kisa stire sonra oldiiler.
Siirlerinde biitiin bu evliliklerinden ve hanimlarindan

sz etmektedir. '

1. Nizami’nin Edebi Kisiligi ve Siiri

Romantik mesnevi tarzinin en biiyiik s6z ustasi ve en
isiltili yildizi Genceli Nizami’dir. Nizami, s6zlerinin
yeniligi ve giicli ylizyillar boyunca asla eksilmeden,
eskimeden hep artan hep yayginlasan diislince ve s6z
ustasidir. Diinyaya geldigi Gence’yi ¢ok seven Nizami,
ana yurdu Gence’den bir tek kez ayrilmistir. Bu ayriligi
da kendi istegiyle degil sehrin yakinlarindan ge¢gmekte
olan Kizil Arslan’in onu karargdhina davet etmesi

iizerine gerceklesmistir.!!

Hem lirik siirde ve hem de kahramanlik siirlerinde
tam anlamiyla biiytik {istad1 Nizami, Anadolu’da da ¢ok
sevilen, rakipsiz romantik, stfi ve bilge bir sair, belagat
ve fesahat agisindan en Onde gelen s6z ustalarindan
biridir. Son derece sakingan bir zahit olarak bilinen

Nizami, hurafelerden, asilsiz ve uydurma dinsel

19 Browne, Ez Senai T4 Sadi, 92-93.
"1 Jan Rypka, Tarih-i Edebiyydt-i Iran gev. Kerim-i Kesaverz,
(Tahran: 1370 hs.), 385.
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degerlerden, taassuptan wuzak, ozgilr bir kisilik;
bencillikten, gosteristen hoslanmayan, belagati en {ist
diizeyde, siiri her kesim tarafindan sevilen bir sairdir.
Iranl hicbir sairle karsilastirilamayacak kadar farkli ve

biiyiik bir bilgedir. '?

Nizami zaman zaman mesnevilerini ve bazi
gazellerini hiikiimdarlara sunuyor olsa bile bir saray sairi
degildi, saraylara yaklasmamasinin gerekcesi de
inanglara olan hassasiyetiydi. Yine eserlerinden ve
yasadigr cagin gelismeleriyle ilgili kayitlardan
anlasildigr kadariyla kimseleri 6vmeyi hi¢ sevmezdi.
Ovgii siiri yazmayr hi¢ denemedi. Saraylardan ve

yoneticilerden oldukca uzak duruyordu. 3

Genceli Nizami, bilge ve sifi bir filozoftur. Ibadete
¢ok diiskiin oldukca ergin bir sifidir. Omriiniin
tamamint kanaat, inziva ve uzlette gec¢irmistir. Bu
yiizden de daha ¢ok “Seyh Nizami” olarak bilinir. Hayat1
boyunca, kendisine verilene kanaat etmis, diinyay1
sevenlere hi¢ yaklasmamus, genclik yillarindan itibaren

sultanlar ve yoneticilerin meclislerinden uzak durmus,

12 Browne, Ez Senai Td Sadi, 92-94,95.
13 Browne. Ez Senai T4 Sadi, 92-93.
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higbir yoOnetici i¢in Ovgl siiri yazmamis, kendi
zaviyesinde ve dergahinda miinzevi olarak yasamistir.
Ancak bazi yoneticiler zaman zaman gidip kendisini

ziyaret etmislerdir. '
Bu konuda kendisi de soyle der:
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Gengligimde birakip da kapini senin

Gitmedim kapindan kapisina kimsenin

Herkesi benim kapima gonderdin sen

Ben istemiyordum, kendin gonderiyordun sen

“Muhammed Ali Mirza Miiderris, Reyhanetii’l-Edeb fi
Teracimi’l-Mariifin bi’l-Kuna ve’l-Lakdab, (Tahran: 1364 hs.), V.
211.
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Yaslandim ben artik dergahinda senin

Korkulacak seylerden koru beni, tut elimden sen !°

Birtakim kerametleri de aktarilmakta olan Nizami,
erginligin doruklarina erigmis bir bilge kisilik olarak siir
sanatlarinda alabildigine giiclii, siirleri de son derece
engin anlamlar ve lafzi sanatlarla donanmis dizelerden
olusur. Mesnevi tarzinin ve Ozellikle de hamse tiiriiniin

mucidi, Azerbaycan sairlerinin en ulusu olarak bilinir. '°

Azerbaycan sz ustalarin, fesahat ve belagatin
ustast1 Nizami, biitiin edebiyat otoritelerinin goriis
birligiyle mesnevi yazan sairlerin Onciisii, efsane
yazarlarinin en Onde gelenidir. Onun Mahzenii’l-
esrar’ma Iran ve Hindistan sairleri tarafindan yiizlerce
kisi tarafindan nazireler yazilmis, ancak hi¢ birisi onun
derecesine erisememistir. Emir Hiisrev-1 Dihlevi’nin
Matlau’l-envar’i, Dervis Esref-i Meragi’nin Menhecii’l-
ebrar’i, Hasimi-yi Kirmani’nin Mazharii’l-Asar’1, Orfi-
yi Sirazi’nin Mecmaii’l-ebkar’s, Kasim-i Esiri’nin

Riyazu’l-envar’i, Molla Seyda’nin Devlet-i Bidar’i...

15 Nizami, Heft Peyker, 1/45-47.
16 Miiderris, Reyhanetii’l-Edeb fi Terdacimi’l-Marifin bi’l-Kuna
ve’l-Lakab, 211-213.

59



metni zor anlasilir olmasindan dolay1 da bu eser igin

birgok kisi tarafindan serhler de yazilmistir. !

Hakani-yi Sirvani ve Evhadiiddin-i Enveri ile ¢agdas
olan Nizami, Firdevsi’nin destansi siir tilirlinii zirveye
tasimakla kalmamis, manzum agk hikayelerinin en
bliyiikk tistadi unvanimi kazanmis, dahi sairi olarak
taninmasinda, konulart isleme teknigindeki yatkinligi,
anlatim giicli, yeni manalar ve mazmunlar bulmasi,
anlatimda estetige onem vermesi, giiclii tasvirleri, ruh
tahlillerindeki derinlik, hayal giiciindeki enginlik,
islibundaki parlaklik ve kiiltir zenginligi rol

oynamuistir. 18

Olaylari, kavramlar ve duygulari ifade ederken edebi
sanatlardan yararlanarak bunlar1 zengin bir tablo igine
yerlestirmesi sebebiyle eserin her beyti kendi i¢inde bir
biitiinliik ve giizellik arz eder. Ancak ilk defa kendisinin
ortaya koydugu tamlamalar, kavram ve deyimler
eserlerinin anlasilmasinmi gli¢lestirdiginden bircok beyti

serhe muhtactir. Bir kisim siirlerinde mistik bir hava

17 Muhammed Ali Terbiyet, Ddnismenddn-i Azerbdycan (ngr.
Guldmriza Tabatabai-yi Mecd), (Tahran: 1377 hs), 546-47.
18 Sadik Safak, Tdrih-i Edebiyyat-i Iran, (Tahran:1352 hs.), 236-
37.
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goriilmektedir; bununla birlikte onun mutasavvif bir sair
olmadigi soylenebilir. Firdevsi'den ve Senai-yi
Gaznevi’den etkilenmis, kendisi de Tiirk ve Fars
edebiyatlarinda bir¢ok saire ornek olmustur. Bunlar
arasinda Mevlana Celaluddin-i Rumi, Sadi-yi Sirazi,
Hafiz-1 Sirazi, Fuzuli, Abdurrahman-i Cami ve Emir

Hiisrev-i Dihlevi gibi ekol sahibi sairler anilabilir.

O sadece siir i¢in ve siir ile mi yasiyordu? Bu sorunun
cevabini eserlerinde Leyla ve Mecnln adli eserinde
aramak gerek. S0z konusu dort bin beyitlik bu mesneviyi
dort aydan daha az bir zamanda bitirmis, baska islerle
ugragmasa, on dort giinde bitirebileceg§inden s6z
etmistir. Mesnevilerini ve diger eserleri zaman zaman
hiikiimdarlara sunsa da bu sunuslari o caglarin yaygin bir
gelenegi oldugu ic¢indir. Genellikle de bu sunuslarin
karsiliginda emeklerinin karsilig1 hediye olarak verilirdi.
Hiikiimdarin kendisine vermis oldugu Hamduniye koyt
de sairin kendisine maddi bir katki saglamanin tersine
kiskanglarin  ve kendisini  ¢ekemeyenlerin  alay
etmelerine ve hakkinda asilsiz iddialar uydurmalarina
neden olmustu. Bu ve diger kayitlardan hareketle
kadariyla Nizami’nin diinyalik sevdasinda olmadigi

sOylenebilir.
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Biitiin siir tiirlerinde son derece basaril1 bir s6z ustasi
olarak siir tiirlerini alabildigine zenginlestirmis olan
Nizami bir¢ok siir tlirlinde Oncli bir sairdir. Nizami
inanclari, engin hayal giicii, son derece giiglii dindarligi,
ince diisiincesi, soz sanatlarindaki olaganiistii yetenegi,
sozlerindeki yapisal ve anlamsal, felsefi ve tasavvufi
zenginlik ve derinlik ile sosyal duyarliligi gibi {istiin

ozellikleriyle 6ne ¢ikmaktadir.

Biitlin diinya siirine oldugu gibi Farsca siirde de
genellikle her sair bir ya da birkag siir tliriinde 6ne ¢ikar
ve o tiirdeki iistiin yetenekleriyle iin kazanir. Ornegin
Firdevsi kahramanlik siiri dalinda, Sa’di ask siirinde ve
didaktik siirde, Hayyam felsefi siirde, Hafiz gazelleriyle
iinliidiir. Nizami bunlarin tersine hem “bezm ve rezm:
savas ve kahramanlik siiri”, “ask”, “tasavvuf”, “felsefe

ve “ahlak” gibi biitiin siir tlirleri ve konularinda yetenekli

ve oldukca basarilidir.

[k kez kendisinin kullandig1, sézciikler, tamlamalar,
mazmunlar, terimler ve siir konular1 onun biitiin bu
alanlarda bir Oncii, bir mucit olarak bilenmesini
saglamustir. Ozellikle besli mesnevileri yazildigindan bu

yana bu alanda eser veren biitiin sairlere 6rnek olmustur.
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Biiytik sairler onun sairligini, tarzin1 6rnek almis ve onu
izlemisler, “Bes Mesnevi”’sini taklit ederek eserlerini
yazmiglardir. Bir diger agidan bakildiginda bir
mesnevide Mahzenii’l-esrar’inda bes ayri naat yazan ilk
sairdir. En 6nemli 6zellikleri arasinda; hikmet ve felsefe
konularin1 manzum olarak anlatan; kaside tiirii siirleri
ovgii, abartt ve anlamsiz yiiceltmelerden arindiran ilk

sair olmasi da yer almaktadir.

Nizami, kuskusuz ve tartismasiz Fars¢a siir yazmig
sairler arasinda bu dilde yazilmuis siirin temel ve en giiclii
kose taslarindan biri ve Farsca siirde en yetenekli, en
onde gelen sairlerden biridir. Nizami de Firdevsi ve
Sa’di gibi diinya edebiyatlarinin biiylik séz ustalar
kategorisinde 0zgiin yerini almis, o da yeni ve 6zgiin
tarzint  olusturmus biiyiilk bir yetenektir. Destan
yazimciligt Nizami ile baslamamis olsa da VI/XII.
ylizyilin sonuna kadar dramatik siir tarzin1 doruklarina
eristiren tek sair Nizam1’dir. Nizami ilk kez kendisinin
olusturdugu, segerek siirlerinde kullandig1 6zgiin yeni
sozciikler, tamlamalar ve terimler; olduk¢a begenilen
yeni anlamlar, mazmunlar, hayal giict,
betimlemelerdeki olaganiistii dikkati ve titizligi; doga,

insan ve diger varliklarla ilgili betimlemelerindeki {istiin
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basarisi, dogal ve basarili tesbih, istiare ve soz
sanatlariyla ~ kendisinden  sonra  hi¢  kimsenin

varamayacag1 doruklara erismis, benzersiz bir dahidir.

Yeni anlamlar ve mazmunlar yaratmak amaciyla
kurmus oldugu derin ve asirn hayallerde, yeni
olusturdugu mazmun ve terkiplerde sozciiklerle ustaca
oynamasi, okuyucularinin s6z konusu sozciik, tamlama
ve mazmunlart anlamada biraz = ugrasmasina,
diisiinmesine neden olmaktadir. Nizami eserlerinde
cagin diger yazarlari ve sairlerinin de yaygin tarzi olarak;
bilimsel terimler, yogun Arapga kelime ve tamlamalar,
felsefi diisiinceler, akimlar, temel bilimlere ait birtakim
terimlere de onemli Olcilide yer vermistir. Bu ylizden de
onun  eserleri  bilimler  ansiklopedisi  olarak
degerlendirilmekte, baz1 boliimleri ise agiklama ve serh
olmadan zor anlasilmaktadir. Ancak eserlerinde
kullandig dil ve derin anlamli ifadeler, son derece engin
bilgiler ve yer yer anlasilmasi zor ifadeler, akiciligi,
inceligi ve bilgeligi sebebiyle okuyucunun géziine pek

de gelmemektedir. *°

19 Safa, Tarih-i Edebiyydt Der Irdn, 800.807-808.
20 Safa, Tarih-i Edebiyyat, 11, 808.
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Nizami’nin iste bu ve diger yetenekleri, ustalig1 ve
sanatkarhigi, biitlin eserlerinin diger {nli sairler
tarafindan taklit edilmesini ve 6rnek alinmasini sagladi.
Tiik diinyasinda, iran’da, Hindistan’da ve diger birgok
cografyada onun tarzini takip eden {inlii sairler oldu.
VIL/XIIIL. yilizyildan itibaren Nizami’nin siirleri taklit
edilmeye baslandi, Farsca yazilan edebiyatin biitiin
alanlarinda ve yaygin oldugu cografyalarda devam etti.
Nizami’yi taklit ederek onun 6zgiin hamse tarzinda ilk
eser veren sair Emir Hiisrev Dihlevi’dir. Onun ardindan
Haci-yi Kirmani, Abdurrahman-i Cami, Hatif, Kasimi,
Vahsi, Orfl, Mektebi, Feyzi-yi Feyyazi, Esref-i Meragi,
Azer-i Bigdili bazi mesnevilerinde Nizami’yi 6rnek

alarak onun tarzinda hamse yazmislardir. 2!

Nizami’nin Farsca olarak kaleme aldig1 eserlerinde
bu edebiyata derin etkisi kendisini ¢ok seven bir sairler
ve yazarlar grubunun olugmasina, onu {istlin
yetenekleriyle oOne ¢ikarip Ovmelerine de neden
olmustur. Sibli-yi Numani onunla ilgili sunlar1 sdyler:
“Nizami, hikmet ve felsefe konularim ilk kez siire

tagtyan, kaside siirlerini ovgiilerden ve anlamsiz abartilt

21 Safa, Tarih-i Edebiyyat, 11, 808-809.
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sozlerden temizleyen sairdir.”22 Nizami’den 6nce de bu
kapsamda kaside yazan, bu konulan isleyen Senai gibi
baska sairler olsa da, 6zellikle Mahzenii’l-esrar’indaki
felsefe, hikmet ve tasavvuf konulu diisiince ve
ifadelerinde Senai’yi ornek almis olsa da  Sibli-yi
Numani hikmet ve felsefe konulu siirleri dorukta oldugu
icin Nizam1’yi bu 6vgii dolu sozlerle anmistir. Klasik
donem sairleri, yazarlari ve bilgelerinden Nizami’den

s6z eden herkes onu en giizel sdzlerle dvmiistiir.*

Nizami’nin Penc Genc adli mesnevileri disinda
kasideleri ve gazellerinin de yer aldig1 bir divani vardir.
Sairin ¢agdast olan Avfi, onun mesnevileri disindaki
siirlerinin  az  aktarildigini, Nisabur’a seyahatte
bulundugunda bazi gazellerini ve ogluyla ilgili bir
mersiyesini duydugunu sdyler. Bu siirlerini de Liibabu’l-
elbab adl1 tezkiresinde aktarmaktadir. Ancak Nizami’nin
ozellikle Senai’in kasidelerinde oldugu gibi vaaz ve
hikmet konularina yer verdigi kesinlikle daha fazla
kasidesi oldugu, kendisinden ¢ok fazla gazel aktarildig:

da bilinmektedir. Biitiin bu kasideler ve gazellerden

22 Sibli, Si ru’l-Acem, 1, 229.
23 Safa, Tarih-i Edebiyyat, 11, 809.
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bliyilk bir divan olusturulmus, daha sonra bunlara
degisik zamanlarda eklemeler yapilmis ve Devletsah’in
ifadelerine gore 20.000 beyit oldugu belirtilmistir.
Ancak daha sonra bu siirlerinin 6nemli bir kism1 ortadan
kaybolmustur. Vahid-i Destgirdi onun s6z konusu
divanindan kendisine ait olan siirlerini bir araya
toplayarak Nizam1’nin biitiin eserlerini en giizel sekilde
yayinlayan ve agiklamalariyla bu alanda ¢ok 6nemli bir
miras birakan Vahid-i Destgirdi de Gencine-yi Gencevi
adl1 eserinde biiylik s6z ustasi dahi sair Nizam1’yi diger
ulu  sairlerle  karsilastirarak  degerlendirmelerde

bulunmustur?*

Nizami’nin hayal giicii, icat¢1 ve yaratici 6zelligi, siir
ve sairligin, s6z sanatlar1 ve edebi inceliklerin en 6nemli
ve en ince konularinda sasirtict ve hayran birakici
derecede algilanabilir ve belirgin diizeyde ileri
boyutlardadir. Anlattigi  hikayelerin igeriklerindeki
akicilik  ve  zenginlik, konularin  diizenlenmesi,
tasarlanmasi1 ve anlatimi, olaylarin Orgilisii, hikaye
anlatimi1 ve olaylar izledigi hem igerik ve hem de dil

acisindan en akici ve en gilizel bir akisla islenmesi,

24 Safa, Tarih-i Edebiyyat, 11, 809-810.
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olaylar arasindaki baglantilar1 olaganiistii bir yetenekle
en giizel sekilde kurmasi, istiareler, miibalaga vb soz
sanatlart ile harikulade tarzi1 alabildigine dikkat
cekmektedir. Bir hiikiimdart su dizelerinde nasil

betimledigini incelemek bu konuda yeterli bir kanattir:
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Cek sancagi ey yiice Giines sen

Salinarak gel ey kara kanatl1 bulut sen

Inle ey gok giiriiltiisii yiiregi hiikiimdar kosii gibi sen

Giil ey simsegin dudag: seher vakti gibi sen

Yagdir ey hava berrak su damlalarini sen

Al ey sedef icine sakla o damlay1 sen

Gel inci denizinin derinliklerinden sen

Hiikiimdar tacinda bul yerini sen
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Biitiin bu engin diisiinceler ve hayal giiciiniin yani sira
misralarda secilerek kullanilmig sozciiklerin gorkemi,
glicliiliigi yepyeni ve engin anlamlari, climlelerin son
derece saglam olusu, uyumlu dizilisleri, az sdzciikle
alabildigine c¢ok anlam ifade etme acgisindan
degerlendirildiginde olaganiistii bir giic ve akicilik

gbzlenmektedir. *°

Siirde ve sairlikte en ince ve en yiice degerlerden biri
de insani duygulari 6ne ¢ikarmaktir. Nizami bu degerleri
Oylesine yiice makamlara eristirmistir ki; siir tarihinde
Firdevsi’den bagkasi onunla bu konuda yarisamaz. Bazi
konularda Firdevsi bile onunla ayn1 sirada yer alamaz.
Firdevsi, insanin coskularindan i¢ diinyasindan ve
duygularindan s6z ederken neredeyse tamami bilinen,
yaygin duygular1 dillendirir. Ancak Nizami engin
diistiince ve hayal giiciiyle alabildigine ince, derin
anlamli ve kimselerin hayal edemedigi, dillendirmedigi
inceliklerden s6z eder:
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25 Sibl, Si ‘ru’l-‘Acem, 11, 246-47.
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Iskender, Dara’nin cansiz teninin yanina gelince,

Onunla olanlardan hi¢ kimseyi gérmedi.

Teni, uykulu bas1 diismiis kanli topraklar lizerine

Ululuk taci diismiis kanlar igerisine

Bir Siileyman karincanin ayagina tutsak diismiis

Bir sivri sinek bir koca fili yemeye baslamis

Behmen’in koluna vah vah bir yilin sarilmis

Isfendiyar Ruyin Dij’den diismiis, yerlere serilmis 2°

26 Nizami, Serefndme, “Kosten-i Serhengan Dara ra”, 26.
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Bu konuda Sibli Numani Firdevsi’'nin beyitlerini de
verdikten sonra iki sairin ayni konudaki duygular
dillendirmelerinde yerden go6ge kadar fark oldugunu

belirtir.?’
2. Doga Betimlemeleri

Nizami, doga betimlemelerinde eli olduk¢a uzun bir
sairdir. Bag, bah¢e betimlemeleri sairlerin diinyasinda
alabildigine genis ve zengin sozlerle doludur. Nizami bu
konuda da diger sairlerden farkli bir yerde ve
konumdadir. Sairler bahar mevsimini kelimeleriyle,
climleleriyle anlatarak gecerler. Ancak Nizami bunlara
ek olarak baharin gelisiyle insam1 mutlu edisini,
neselendirisini akici ve sade ifadelerle dile getirir: insan
bahgede yiiriir, giillerle sirdas olur dertlesir, giillerle
yuriir, giillerle oynasir, bir demet giil dererek agaclarin
tizerine atar. Irmak kiyisina oturur cicekleri koparip
irmagin suyuna atar. Goéllerin, havuzlarin cevresinde
Yasemin ¢igeklerinden sergiler doser. Sevgilisi

kucagindadir. Ziiliifleri kivrim kivrim gogislerindedir.

27 Sibli, Si ‘ru’l- ‘Acem, 11, 257-260.
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Diinyay1 bir tarafa birakmistir. Cimenlikteki kuslara

u¢malari igin buyruk verir, kendinden geger. 28
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28 Sibli, Si ‘ru’l- ‘Acem, 11, 260.
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Gel be saki! A¢ yash dihkanin sarap kiipiliniin agzinm
da

Doldur kadehimi benim bal gibi, siit gibi sarapla

O dinin yasakladig1 sarab1 demiyorum ben

Dini bile tamamlayan saraptan doldur sen

Gel bah¢ivan! Neseden s6z et, kur mutluluk sofrasini

Giilerek geldi giil bak, a¢ bahgenin kapisini

Nizami sehrin hisarini ast1 geldi bahgeye

Beze gel de bahgeyi Cin ipekleriyle

Ac¢ kivrimlarini kakiiliinden meneksenin

Uyandir uykudan, kaldir basini sarhos nergisin

Siit kokusu gelen goncanin dudagina sen
Kizil giiliin agzindan hos kokulari siir sen
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Birak servinin kanatlan yiiceldikce yiicelsin

Kumruya da haber ver bahar eristi artik gelsin

Bir miijde gonder biilbiile baslasin nagmelere

Giil de besiginden ¢ikt1 geldi meyhaneye

Cimenlerin lizerindeki tozlart sil siipiir

Yikandikca parildar lacivert yapraklar

Kaniyla cosan lalenin yiireginde artan kani

Toprakla kapat da sakinlestir, yatistir kanini

Nesterenin bagindan bembeyaz saglarini at

Kara sogiit golgesinden ak saglarini karart

Nar ¢iceginin dudaklarini daldir saraba

Sebboy cicegiyle boya yerleri altin kizilina
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Yasemine erguvandan sel siir de gotiir

Giil dalinin kdkiine akan suyu akit gotiir

Cimenlikteki yeni yeseren korpe giillere iyi bak

O nazl, giizelleri gormezden gelme sakin bak

Unutma benim gibi kara sevdali asiklara aman

Selam ver ¢imenlige her girdigin zaman %’

3. Nizami ve Soz

Tanrmin yarattig1 en degerli varligin s6z oldugunu
vurgulayan Nizami’'nin sz ile varlik arasinda ilgiler
konusundaki bakis agis1 Nasir Hiisrev ile Senai’nin bakis
acilarina benzer. Bu ii¢ sair farkli agilardan bakildiginda
farkli diisiinceler tasisalar da bazi durumlarda
birbirlerine ters goriisleri olsa da s6z konusunda

birbirlerine yakin diistinmiiglerdir. Nizam1’ye gore:

2 Nizami, Serefndme, “Regbet-i Nizami be Serefndme”, 11.
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S6z Tanri’min ilk yarattigi varhiktir. S6z, varlik
evreninin makamlarindan siiziilerek yavas yavas sizar
gelir. Varlig1 ve anlamiyla ¢ok zengin ve genis olsa da
biitiin dis evreni ifade edemez, insan zihni zaten zaman
ve mekan ile sinirlidir. S6z, evrenin hem en eski ve hem
de en yeni varhigidir. insanin varlig1 da soziin iste bu
heyecan ve nesesiyle ¢ok yakindan ilgilidir. Gergekte
insanin kimligi, s6z sdylemeye basladiginda belirir ve
ortaya c¢ikar. Biitlin beseri diisiince akimlarinin
olusumlar1 da insan ile evrenin gercek ve sanal iliskileri

de yine s0z yoluyla olmaktadir.

Tanri’nin insanogluna vergileri de soz iledir. Her
insan kendi s6z ve anlayis yetileri ve yetenekleri
Olciistinde sz soyler soylenen sozleri anlar. Tanr ile s6z
arasindaki gercek ve ince anlam da dinleyen kisinin
yetileriyle orantilidir: akil, can kandilinin yagidir. Dil de
o kandilin akli aydinlatan 15181 sagan fitilidir. Akil, can
ve dil bir G¢lidiir. Bu tigiiniin birlikteliginden evrenin
kendisi i¢in yaratilmis oldugu insanoglunun varligi

ortaya cikar.
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Ruh gibi kusursuz olan s6z

Gayb hazinesinin hazinecisi s6z

Duyulmamis hikayeyi bilen o

Yazilmamis mektubu okuyan o

Bak Tanri’nin yarattig1 her seye

S6zden baska ne kalir ki yerinde

Insanoglundan yadigar kalanlar

Bir tek sozii, bir yel gibi diger kalanlar *

30 Nizami, Heft Peyker, “Sitdyis-i Sohen ve Hikmet ve Enderz”, 6.
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4. Dil Ozellikleri ve Tarz1

Nizami’nin  eserlerinde kullandig1  dil, basit
sozciiklerden daha c¢ok oOzellikle bilesik kelimeler,
tamlamalar, terimler ve deyimler agisindan
incelendiginde alabildigine 6zgiin ve ilk kez kendisini
tarafindan kullanilmis, Farsca yazilmis metinlerde daha
onceleri goriilmeyen hem nicelik ve hem de nitelik
acisindan zengin bir 6zgiin sozciik dagarcigina sahiptir.
S6z  konusu  yeni  kelimeler/kelime  gruplar
baslangicindan giinlimiize Farsca metinlerde yeni
oluslari, yenilikciligi ve yeni anlam yiiklemeleri
acisindan Nizami essiz bir sairdir. Bu yenilikler sadece
dil ozellikleri ile degil, ifade, dillendirme ve anlamlart
acisindan da son derece Onemlidir. Onun kelime
gruplarinda; biitlin tamlama tiirleri goriilmektedir.
Nizami ger¢ekte Farscanin kelime yapimmi ve tiiretimi
konusundaki biitiin imkanlari1 en st diizeyde
kullanmuis, bir bakima Tiirk cografyasinda gelistirilen ve
O0zgin olarak yerelde kullanilan bir Farsca
olusturmustur. O yiizden eserlerinde kedine 6zgii cok
sayida sozciik ilk kez Nizami tarafindan derin anlamals,
sade ve kolay anlasilir olarak Farscaya kazandirilmistir.

Said Nefisi’ye gore “Nizami; kendisinden &nce
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bilinmeyen ya da yaygin olarak kullanilmayan kelime
gruplart ve tamlamalari kullanmakta son derece
cesurdur.” Vahid Destgerdi, Nizami’nin Penc Genc
disindaki siirlerini toplayarak yayinladigi Gencine-yi
Gencevi adli divaninda; Bihruz Servetiyan sairin beg
mesnevisine yazdigr agiklamalar ve serhler ile
yayinladigr eserlerinde her eserin sonunda; Berat
Zencani, Manzenii’l-esrar’in sonunda sairin eserlerinde
kullandig1 6zgiin ve ilk kez kullanilan sozciikler,
terimler, tamlamalar, s6zciik gruplarini iceren sozliikler

hazirlamislardir, 3!

Ancak Nizami’'nin siirlerinde kullandigi bu 6zgiin
kelimeler/kelime gruplar1 i¢in F. Wolf’un Firdevsi’nin
Sahname’si i¢in hazirlamis oldugu cok degerli sozliik
gibi bir ¢calismanin Nizami’nin eserleri i¢in de yapilmasi
son derece yararli bir ¢calisma olacaktir. Onun 6zellikle
Farsca tamlamalar konusundaki yaraticilig1 ve ne denli
biiylik bir dil ustasi, bir s6z sanatkar1 oldugunu bir¢ok

Nizami uzmani belirtmektedir.

31 Mutlak, “Nizami-yi Gencevi”, DZEF, VI, 496-499.
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5. Ask

Nizami’nin siirlerinde dikkat ¢ceken en 6nemli tema
asktir. flk eseri Mahzenii’l-esrir’da ask kusu heniiz
yumurtlama ¢agindadir. Orada ask so6zii heniiz “Ebced”

okuma asamasindadir. Sair orada soyle der:
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Onceleri bu askataparlik yoktu
Yoklukta varligin heniiz sesi yoktu *

Bu asama tam da stfilerin ilk mektebe bagladiklar
cag, askin hem varligin baglangict hem de sonu oldugu
cagdir. Hafizas1 oldukga gii¢liidiir ve s6z sanatlarindaki
dehas1 ve {istiin zekasiyla bu duygularn kendilerinden
bilgi ve feyiz aldig1 hocalarindan daha giizel bir ifadeyle
dillendirmistir. Ancak kuru bir zahid asamasindan
kurtulup ergin ve piskin bir sifi agamasma gelinceye,
“Askin Yedi Sehri’ni gezinceye kadar uzun bir yol
vardir onlinde. Ona gore ask; iki insanin bulugsma

halkasi, insan ile doga arasindaki baglar degildir. Tam

32 Nizami, Mahzenii’l-esrdr, “Der Aferinis-i Adem”.
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tersine ask yaratilisin mihrabi, varlik evreninin merkezi

ve odak noktasidir.
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Evrenin agktan baska mihrab1 yok

Evrenin agk topragi olmadan bir degeri yok

Askin kulu ol, dogru diisiince bu

Biitlin goniil adamlarinin isi bu

Goklerde ask olmasaydi

Yerler nereden bayindir olurlardi

33 Mutlak, “Nizami-yi Gencevi”, 512.
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Asksiz kendimde can gérmedim ya ben

Sattim yiiregimi de aldim bir cani ben

Ask ile basladim bu hikayeyi yazmaya

Ask salasmn1 okudun biitiin diinyaya **

Ask ile bagladim bu hikayeyi yazmaya

Ask salasini okudun biitiin diinyaya

Boyle bir agk gurur ve kibir, dik baslilik tanimaz. Bu
yluzden ask hi¢bir seye ihtiyaglar1 olmayan, arzulari
pesinde yuvarlanip giden hiikiimdarlarin isi asla olamaz.
Nizami bu diisiincesini de en giizel sekilde yine Hiisrev
ve Sirin’de diye getirir: “Ask diinyada sadece

sevgilisiyle olmak isteyenin igidir ancak.”

Nizami Leyla ve Mecniin’u yazarak agk konusundaki
hem teorisini hem de gergekgiligini irdeleme imkan
yakalamistir. Bu eserinde de sair, hep su diisiincesini
vurgular: “Asigimn varligs, sevgilisinin tenine ¢ekilmis bir

posttur. Ask kendi i¢ dongiisiinde olusturdugu doniistim

34 Nizami, Hiisrev ve Sirin, “Sohen-i Cend Der Isk”, 12.
33 Nizami, Hiisrev ve Sirin, “Sohen-i Cend Der Isk”, 12.
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ile asik ile sevgilisini ruhsal bir evrende ve ruhsal bir
doniisiimle teklige eristirir ve ikilik ortadan kalkmis
olur. Birisi Mecnun’a s0yle der: “Ask sadece gencligin
verdigi bir atestir; genclik gecip gittiginde o ates sogur

ve ask kalmaz. 3
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Bu alev agk atesinin cosmasi

Genglik atesinin kaynamasi

Gegip giderse kisinin gengligi
O kozlenmis tandirin da sogur atesi >’

Sonra Mecnun ona sdyle cevap verir:

36 Mutlak, “Nizdmi-yi Gencevi”, 512.
37 Nizami, Leyld ve Mecniin, “Asine Soden-i Sellam-i Bagdadi Ba
Mecnin”, 42.
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Varligimin 6zii benim agk

Ben 6d agactyim, ates alev agk

Geldi de teslim ald1 evi ask

Cekildim ben ortadan, kalan ask

Benim varligimla sayilan ne var?

Yokum artik ben, var olan yar *3

38 Nizami, Leyld ve Mecniin, “Asine Soden-i Sellam-i Bagdadi Ba
Mecnin”, 42.
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Yine Leyla ve Mecnlin’undaki anlatimlarina Nizami
bu konuda sunlar da ekler: Asik ile sevgilisi birbirine
giydirilmis iki harftir. Birbirilerinden asla ayrilmay1
kabul etmezler. Asla hangisinin Mecnun, hangisinin
Leyla oldugunu hi¢ kimse bilemez. Mecnun babasina
sorar: “Bilmiyorum adim ne benim, sevgili miyim asik

m1yim ben? ¥

Boylece oOzetle; askin  boyutsal doniisiimleri
cercevesinde asik ve sevgilisi ruhsal bulusmalarinda bile
bireysel onemlerini yitirmektedirler ve tek var olan agk
kalmaktadir. Artitk Mecnun Leyla’nin asig1 degil, tam
tersine askin asigidir. Leyla’ya yazdigi mektubunda;
“artik agkina sahip oldugu i¢in kendisine ihtiyacimin
olmadigimi” sdyler; bir bakima ask sevgiliyi slirmiis

yerine kendisi konmustur. Artik askin hedefi wvuslat

degil, asktir.
235 3 O i) (Jo 4 S &8 S
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39Nizami, Leyld ve Mecniin, “Asine Soden-i Sellam-i Bagdadi Ba
Mecnin”, 42.
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Goniilde boyle kasirga koparmayan ask

Ask mezhebinde bir arpaya bile degmeyen ask

Gosterirse yliziiniin agkin senin

Yiiziin yok olsa da yarasir senin

[lac1 olmasa da yaralarimin benim
Sen sag ol, higbir iiziintiim olmaz benim *
7. Eserleri

Nizami’nin gilinlimiize kadar gelen eserleri Hamse'si
ve Divan’idir. “Penc Genc” adiyla da bilinen ve yaklasik
35.000 beyitlik eserin otuz bes-kirk yilda tamamlandigi
kabul edilir. Cesitli kiitiiphanelerde yiizlerce yazmasi

40 Nizami, Leyld ve Mecniin, “Nédme-yi Mecniin Der Pasuh-i
Leyld”, 36.
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bulunan eser Iran’da Hindistan'da ve Avrupa’da
defalarca basilmis, manzum ve mensur cevirileri

yapilmugtr. 4!
Hamse'de yer alan mesneviler sunlardir:

1. Mahzenii’l-esrar: Tasavvuf ve ahlak konulu bir
mesnevi olarak Senai’nin Hadikatii'l-hakika adh

tasavvufl mesnevisi 6rnek alinarak yazilmistir.

2. Hiisrev ve Sirin: Eserde Sasani Hiikiimdar
Hiisrev Perviz ile prenses Sirin’in agk hikayesi anlatilir.
Gilcli ask duygularinin tahliliyle bir ¢esit agk romani
haline getirilen mesnevi daha sonra benzerlerinin

yazilacagi bir edebi tiir olugturmustur.

3. Leyla vii Mecniin: Konusunu Arap kiiltiiriinden
almakla birlikte kahramanlar1 Iranli  kimligine
biiriindiiren Nizami, kurgulamasi ve ifadesiyle ask

temal1 en basarili eserini ortaya koymustur.

4. Heft Peyker/Behramnime: Eserde Sasani
Hiikiimdar1 Behram Giir’un av eglenceleri, evlilik hayati

ve yedi esinin kendisine anlattig1 hikayeler konu edilir.

41 Abdulmuhammed Ayeti, Ddstdn-i Husrev u Sirin, (Tahran: 1353
hs.), 23; Mehmet Kanar, “Nizami-yi Gencevi”, DI4, XXXIIII,
184.
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Sairin hikdye anlatmadaki ustalig1 ve genis hayal giicii

bu mesnevide doruga erismektedir.

5. Iskendernime: 597/1201 yilinda tamamlanan
Iskendername; Serefname” ve “Ikbalndme” olmak iizere
toplam “10.521 beyitten ve iki boliimden olusmaktadir.
Iskender hikdyesinin yaris1 birinde, diger yarisi da

ikincisinde anlatilir.

6. Nizaminin, kaside, gazel, terkib-i bend, terci-i
bend, rubai ve kitalardan olusan 20.000 beyitlik bir
divanit oldugu kaynaklarda soz edilmigse de tam bir
niishasi giiniimiize kadar gelememis, s6z konusu divanin
gliniimiize gelen boliimleri conklerde ve tezkirelerde
bulunan  siirleri  Vahid-i  Destgirdi  tarafindan
yayinlanmistir (Gencine-i Gencevi, Tahran 1318 hs.).*?
Sarin divani, ayn1 zamanda Saild Nefisi tarafindan da
Divan-i Kasiid ve Gezeliyyat-i Genceli Nizdmi adiyla

yaymlanmigtir (Tahran 1362 hs.).
7.1. Mahzenii’l-esrar

Nizami’nin bes mesnevisinin ilki Mahzenii’l-esrar

Sanai-yi Gaznevi’nin Hadika’s1 tarzinda daha yenilikg¢i

42 Kanar, “Nizami-yi Gencevi”, DI4, XXXIIII, 184, (Erisim:
15.03.2022).
89



bir tarzda, daha giiclii ve daha sairane bir dilde kaleme
alinmis; ince diisiinceler, 6rneklemeler, mecazlar, ustaca

betimlemelerle dolu tasavvufi-felsefi bir eserdir.

Penc Genc’in ilk mesnevisi Mahzenti’l-esrar 2.260
beyit olarak 570/1174 yilinda kaleme alinmistir. Eser
Anadolu Selguklu Devleti’nin Kilig Arslan’a bagh
Erzincan hiikiimdar1 Fahruddin Behram Sah Mengiicek
b. Davud (6. 622/1225) adina kaleme alinmis, ibn
Bibi’nin aktardigina gore, Fahruddin Behramsah bu
degerli hediye karsilifinda bes bin Dinar ve bes deve
hediye etmistir. Sair Mahzenii’l-esrar’1 yazarken kirk
yasinin iizerindedir. Eser Fars¢a yazilmis mesnevilerin
temel metinlerden ve en 6nemlilerinden biridir. Vaazlar,
hikmet dolu sozler yaninda o&giitlere de yer veren
Mahzenii’l-esrar didaktik ve 6giit icerikli boliimlerden
olusur. Nizdm1’nin diger eserlerinden oldukca farkli ve

biitiiniiyle tasavvuf konulu bir manzumedir. **

43 Terbiyet, Ddanismenddn-i Azerbaycdn,54 6; Browne, Ez Sendi Td
Sa’di, 95; Ethe, Tdarih-i Edebiyyat-i Farst, 72; Safa, Tarih-i
Edebiyydt, 11, 701-702.
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7.2. Hiisrev ve Sirin

Nizami’nin Hiirev ve Sirin adli mesnevisi daha ¢ok
sairin mutluluk dolu giinlerinin izlerini tasir. Ote yanda
bu hikdye, yonetici kesimlerin ne denli temelsiz,
ciddiyetsiz oldugunu da gostermektedir. Hiikiimdarin
samimiyetsizligi, feodal yapilar ve halk kesimlerinin bu
ve benzeri gerekgelerle yonetime karsi adaletsizlik
gerekcesiyle bagkaldirilari, sonucta soylu ve erdemli
toplum kesimlerinin de zarar gérmesine neden olan

huzursuzluklar. **

6.500 beyitten olusan 576/1180 yilinda tamamlamis
olan Hiirev ve Sirin, Hiisrev Perviz’in, Sirin ile olan ask
hikayesini konu almaktadir.  Atabek Semsiiddin
Muhammed Cihan Pehlivan b. Ildeniz’e (eg. 568-
581/1172-1185) ithaf edilmistir. 576/1180 yilindan
sonra esere sair tarafindan birtakim eklemeler de
yapilmis ve aym c¢agda yasadigi Selguklu Tugrul b.
Arslan (eg. 573-590/1177-1194)45 ile Kizil Arslan b.

4 Rypka, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, 1, 387.
4 Hamdullah Mustevfi, Tdrih-i Guzide (nsr. E. G. Browne),
(Cambridge: 1910, Tahran :1361 hs.) 752-753.
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[ldeniz’in (eg. 581-587/ 1185-1191) adlar1 da esere

alinmugtir. 4

Hiisrev ve Sirin mesnevilerinin temeli ve asil kaynagi
Sasaniler doneminin son devrelerine dayanmaktadir.
Hikayenin benzerleri, Cahiz’1n, el-Mehasin ve’l-ezdad,
Sealibi’nin ~ Gureru ~ Ahbar-i  Muliki’l-Furs  ve
Firdevsi’nin Sahname’si gibi eserlerde goriiliir. Ancak
bu hikayeyi ilk kez siir dilinde tam metin olarak Nizami
yazmistir. Ondan sonra bu hikayeyi yazanlar Arif-i
Erdebili hari¢ farkli versiyonlariyla kaleme almiglardir.
Nizami’den sonra Iran, Hindistan ve Anadolu’da
ylizlerce sair bu hikdyeyi yazmis olsa da hi¢ biri onun
dilinin akiciligina, tadina ve giicline erisebilecek kadar

basar1 gosterememislerdir. 4’

Dervis Esref-i Meragi, Hatifi, Muzaffer-i Gunabadi,
Muhsin-i Fani, Sadik-i Helvay1 gibi bazi sairler bu eseri
Sirin ve Husrev adiyla; Beyani, Mirza Muhammed
Ekber-i Devletabadi Ferhad ve Sirin adiyla; Arif
Erdebili, Vahsi, Orfi, Kevseri Sirin ve Ferhad; diger bazi

46 Hermann Ethé, Tdrih-i Edebiyyat-i Farsi, trc. Rizizade-yi Safak,
(Tahran: 2536), 73; Safa, Tdarih-i Edebiyydt, 11, 802.
47 Terbiyet, Danismenddn-i Azerbaycdn, 548.
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sairler de Hiisrev ve Sirin, Sirin ve Perviz adlariyla

yazmuslardir. *

Bu hikayede Hiisrev’in Sirin ile olan agk seriiveni,
Iran hiikiimdar1 Hiirmiiz doneminde baslamis, bu iinlii
kadin daha sonra Hiisrev’in saray kadinlari arasina
katilmigtir. Eserin kahramanlarindan biri olan Sirin
sairin sevgilisi Afak’tan baskasi1 degildir. Bu hikye iki
sevgilinin ve Ozellikle de Sirin’in tertemiz, garazsiz
askinin, aski ugruna c¢ektigi sikinti ve iiziintiilerin,

riyasiz, dosdogru seriivenini konu almaktadir.
7.3. Leyla ve Mecniin

Leyla ve Mecniin, tamamen farkli bir kaynaktan akip
gelmektedir. Bu ask serliveni Arabistan c¢ollerinde
yasayan iki gencin ask hikayesinden olusmaktadir.
Onlarin dramatik sonlar1 anne ve babalarinin ahmakca
tutunduklar tavirdan kaynaklanmakta, halk kiiltiiriinden

alinmus ¢ok eski bir temadir. *

5.000 kadar beyit iceren Leyla ve Mecniin, 584/1188
yilinda Sirvansah Celaliiddevle Ahsitan b. Mentigehr’in

istegi lizerine dort aydan kisa bir siirede kaleme

8 Terbiyet, Ddanismenddn-i Azerbaycdn, 548.
¥ Rypka, Tarih-i Edebiyyat-i Irdan, 1, 387.
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alinmistir. Daha sonra eser iizerinde birtakim

degerlendirmeler sonucu yeni boliimler de eklemistir.

Sirvansah Celaliiddevle Ahsitdin b. Menligehr ayni
zamanda Ebu’l-Ala Gencevi ile Hakani’nin de bagh
oldugu hiikiimdardir. Bu hiikiimdar Nizami’ye bir
buyruk yazarak Leyla ve Mecnun hikayesini yazmasini
sOylemistir. Nizami bu buyrugu kabul etmede biraz
kararsiz iken ancak o zamanlar on dort yaglarindaki oglu
Muhammed bu buyrugu kabul etmesini istedi. O da
oglunun istegi tlizerine basladi ve dort ay sonra
tamamladi. Bu hizmeti karsiliginda hiikiimdardan
oglunu saraydaki nedimlerin yaninda

gorevlendirilmesini istedi. *°

Konusunu Arap kiltiiriinden almakla birlikte
kahramanlar1 Iranli kimligine biiriindiiren Nizami
iislibu, kurgulamasi ve ifadesiyle en basarili eserini
ortaya koymus, bir¢ok nazire arasinda Fuzili’nin ayni

adla yazdig1 eseri ona yaklasabilmistir.

Mecnun ile Leyla arasindaki dramatik agk seriivenini

konu alan eser eski Arap hikayelerinden biridir. Ancak

S0 Sibli, §i ru’l-Acem, 11, 232-233.
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Nizami bu hikayeyi 6nemli Ol¢iide yeniden kurarak

Ozgiin tarziyla yazmstir.

Bazi arastirmacilar, tarih yazarlari ve ilgili uzmanlar
bu hikayenin ger¢ekte yasanip yasanmadigi konusunda
kuskularin1 belirtmislerdir. Ayn1 zamanda bu g¢evreler
Mecnun’a ait olduguna inanilan bu hikaye ile ilgili
siirlerin de baskalarinin siirleri oldugu kanisini tasirlar.
Bu iki sevgilinin agk serlivenleri es-Si’r ve’s-suara, el-
Egani, Serhu’l-uylin, Hizanetii’l-edeb, Mecalisu’l-

ussak. .. gibi eserlerde ayrintili olarak ele alinmistir. >

Bu ask hikayesini de ilk kez tamamiyla yazan
Nizami’dir. Yine ¢ok sayida iran, Hindistan ve Anadolu
sairleri tarafindan bu esere de Mecniin ve Leyla, Leyla

ve Mecniin adlariyla 6nemli nazireler kaleme alinmistir.
7.4. Heft Peyker /Behramname

Heft Peyker, Sasani hanedaninin idealist hiikiimdari
Behrdm Gur’un halk yanlis1 ideal egitim-0gretim
politikalarini ve yonetim tarzini konu alan bir eserdir.
Sairin ask konusundaki en fiist diizeyde, en ciddi

algilamalar1 temeline dayanan birbirinden ayri yedi ayr1

5! Terbiyet, Ddanismenddn-i Azerbaycdn, 548.
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seriivene yer veren eserde yedi sehzadenin hikayeleri
konu edilmektedir. Ozellikle sanatsal agidan Heft Peyker
Nizami’nin eserleri igerisinde en yilice makamda

bulunmaktadir. 3

593/1197 Meraga valisi Alaaddin Korpe Arslan’in
istegiyle kaleme alinmis ve ona ithaf edilmistir. Eserde
Sasani Hiikiimdar1 V. Behram/Behram-1 Glr’un (eg.
420-438) Sasaniler doneminin {inlii anlatilarindan olan
hiikkiimdarlig1, av eglenceleri, evlilik hayati ve yedi

esinin kendisine anlattig1 hikayeler konu edilir. >3

Eserde Nizami once sairin hayati; ¢cocukluk, genglik
ve tahta cikis ile ilgili bilgilere yer vermekte, ardindan
saltanat tahtinda bulundugu yillarin gelismelerini
aktarmakta, ardindan da yedi iilkeden yedi kiz ile olan
hikayelerine yer vermektedir. S6z konusu kizlar i¢in her
birine 6zel renkleriyle bir kiimbetli yap1 yaptirmuis,
haftanin her giinii birinin konugu olarak her birinden her
giin bir hikayeyi tek tek dinlemistir. Bu ilging kizlarin,
dikkat ¢ekici hikayelerinin her biri ayr1 bir manzume

olarak eserde yer almaktadir. Bu hikayelerin ardindan da

52 Rypka, Tarih-i Edebiyyat-i frdﬂ, I, 388.
3 Kanar, “Nizami-i Gencevi”, DI4, X111, 184.
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Nizami, Behram’in gafleti yiiziinden basina gelenleri,
Cin hiikiimdarinin iran’a saldirmasini, Behram’in ibret
alarak kendine gelmesi, sonra da yaban esegi ardindan
gidip bir daha geri donmemesi gibi olaylarn

anlatmaktadir. >*

Bu hikaye i¢in de basta Emir Hiisrev-i1 Dihlevi’nin
Hest Bihist adli mesnevisi olmak tizere Esref-i
Meragi’nin Heft Evreng, Feyzi’nin Heft Kisver,
Abdi’nin Heft Ahter, Hatifi’nin Heft Manzar’1 Farsca
olarak; Nevayi’'nin Seba-yi Seyyare, Lamii’nin Heft
Peyker, Atayi’nin Heft Han, Ali’nin Heft Meclis’i de
Tirkce olmak {izere Onemli nazireler keleme
alinmistir.55 Sairin hikdye anlatmadaki ustaligi ve genis

hayal giicii bu mesnevide adeta doruga ulagir. ¢

7.5. iskendernime

Iskender hikayesi Islam kiiltiiriiniin yaygm oldugu
cografyalarda alabildigine iin kazanmis, yogun kitlelerce
bilinen ve yaygimligini siirdiiren bir hikayedir. En eski

caglardan bu yana bu hikayeler; bir taraftan halk

>4 Safa, Tarih-i Edebiyyat, H,A 803-804.

55 Terbiyet, Danismenddn-i Azerbaycan, 549-50.

36 Kanar, “Nizami-i Gencevi”, DI4, X111, 184. Erisim: 15.03.2022.
97



hikayeleri tarzinda hikayeciler, 6gretmenler, hikaye
aktaricilart tarafindan koyde kentte, farkli ortamlarda
halk kitlelerine; hiikiimdar saraylarinda hiikiimdarlar ve
emirlere anlatilirken, bir taraftan da en iist diizeyden
iinlii sair ve yazarlarca birbirinden farkli versiyonlariyla
degisik sekillerde Farsca manzum ve mensur metinlerde

aktarila gelmistir. >’

Iskender’in  hayat hikdyesi ve miicadeleleri,
ayrintilartyla  en  glizel  sekilde  Nizdmi’ nin
Iskendername’sinde aktarilir. Bu eserde; tarihi, kiiltiirel,
edebi, mitolojik... bircok konu arasinda; Iskender’in,
Iskenderiye sehrini kurmasi, Ayine-yi Iskender’i
yaptirmast, hiikiimdar Dara’nin kizi Riisenek ile evliligi,
Kipgak ¢oliinde birtakim tilsimlari, karanliklar tilkesinde
hayat suyunu kaybetmesi, ancak beraberinde bulunan
Hizir ile ilyas’mn bu suyu bulmalar1 gibi konular da

detaylartyla anlatilir. *®

Iskender konusunda bilinen en &nemli ve ayrintili

metin Nizdmi’nin Serefname ve Ikbalname adlariyla iki

57 Irec Efsar, “Hadis-i iskender”, Yagma 194 (Tahran: 1343

hs.),160.

38 Muhammed Ca’fer Yahakki, Ferheng-i Esatir ve Isardt-i

Dastani der Edebiyydt-i Farst, (Tahran: 1375 hs.), 85; Osiderd,

Danisndme,108; Serkarati, “Efsdne-yi Ab-i Haydt”, 11, 229-233.
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boliim halindeki iskendername adl eseridir. Nizami’ye
gore Iskender, Islim diinyasinda “Ziilkarneyn” diye
anilan, Kur’an’da Musa Peygamber ile ayni cagda
yasadig1 belirtilen, onunla birlikte yasadiklar1 birtakim
seriivenleriyle anilan (bazilarinca Musa’nin kendisi
olarak kabul edilen) kisilikle ortiistiiriilmiistiir. Iskender,
Aristo tarafindan yetistirildigi ve bilgilerini ondan aldig1
icin de Nizdmi onu tek tanr1 inanis1 konusunda tam
olgunluga ve erginlige erismis bir tek tanri inanir
hiikiimdar olarak algilar, dyle niteler, eserinin kurgusunu
da bu cercevede olusturur. iranlilarin onun hakkindaki
ozellikle Ardavirafname ve Zerdiist inanist eksenli
kaynaklarda gectigi gibi bozguncu, lanetli ve putatapar
bir kisilik oldugu inanisin1 yikmaya ve ortadan

kaldirmaya ¢alisir. >

Nizami, Iskendername’sinde Iskender’den son derece
akilli bir hikkiimdar diye s6z eder, yirmi yedi yasinda
peygamber oldugunu sdyler. Ancak onun iranh
oldugunu kabul etmez. Iskender’in hayatiyla ilgili

degisik  kaynaklardan siiziilerek gelen, degisik

3 Browne, E. G., 4 Literary History Of Persia, 1, 119-20; Browne,
E. G., Tarih-i Edebi-yi Irdan, 1, 181-82.
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cevrelerde ve farkli inaniglara bagli toplumlarda inanglar
ve ulusal degerlerin de derin etkisinde kalip farkli
renkler ve Ozellikler kazanarak genisleyen rivayetler
Islam sonrasi dénem edebiyatinin klasik devirlerinden

bu yana ¢ok genis yanki bulmustur.

Ote yandan son derece gizemli ve sembolik bir
adlandirmayla iki kisilik tasiyan Iskender-i Ziilkarneyn,
bilge, iyilik diisiinen ve peygamberler arasinda sayilan
istiin nitelikli bir kisiliktir. Batinilerin diislincelerine
gore bir “pir” olan ve diiskiinlerin, yolda kalmislarin
ellerinden tutan Hizir’in kilavuzlugunda, karanliklar
iilkesine gitmekte ve orada hayat suyunu aramaktadir.
Bu Ziilkarneyn’den Kur’an’da Kehf suresinde s6z edilir
ve hikayesi de Ozet olarak aktarilir. Bu ylizden de
Genceli sz wustast Nizami, Iskender’i {ic temel
ozelligiyle Serefname’sinin bas kisminda “bilgeligi”,
“peygamberligi” ve “hiikiimdarlig1”’yla one
cikarmaktadir. Diger baz1 sair ve yazarlar gibi Nizami

de, Iskender’in degisik metinlerde sergilenen birbiriyle
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ters iki ya da t¢ kisiligini bir tek kisilikte birlestirerek
yirmi yedi yasinda peygamber oldugu kanisindadir. 60

SONUC

Azerbaycan ve Tiirk diinyasinin biiytik sairi Nizami,
Iran ulusal sairi Firdevsi ve ask iilkesinin hiikiimdari
Seyh Sa’di gibi diinya edebiyatlarinin biiyiik s6z ustalari
kategorisinde Ozgiin yerini almis, o da yeni ve 6zgiin
tarzin1 olusturmus essiz bir yetenektir. Farsga siirde
destan yazimciligit Nizami ile baslamamis olsa da
VI/XII. ylizyll sonuna kadar dramatik siir tarzini

doruklarina eristiren tek sair Nizami’dir.

Seyh Nizami, Tiirk edebiyatlarinda, Fars¢a yazilmis
edebiyatta bundan da Ote bu sinirlart asarak diinya
edebiyatlarinda 0zgiin ve miistesna bir yere sahip,
ozellikle “hamse” tiiriinde en yilice makama erigsmis ulu
bir bilge sairdir. Onun besli mesnevilerindeki sairligine,
s0z sanatlarindaki basarilarina, ifade tarzina, sziiniin ve
ifadelerinin giicline erisen kimse olmamistir. Basta
Azerbaycan, Anadolu, iran, Hindistan olmak iizere ¢ok

genis cografyalarda bu bliylik s6z ustasinin eserleri elden

60 Kezzazi, Mir Celaluddin, “Do Cehre-yi Iskender Der Edeb-i
Iran”, Keyhdn-i Ferhengi, Tahran 1372 hs., 96, 56.
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ele dolasmus, genis kitlelerce okunmus ve biiyiik sairler
tarafindan 6rnek alinarak ayni ya da benzeri konularda

eserlerine ¢cok sayida nazireler yazilmistir.
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Rizdzade-yi Safak. Sadik, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn,
Tahran: 1352 hs.

Rypka, Jan. Tdrih-i Edebiyyat-i Irdn, gev. Kerim-i
Kesaverz, Tahran: 1370 hs.

Safa, Zebihullah. “Mulahazati Der Bare-yi Dastan-i
Iskender-i Makedoni, [ransindst, I11/11, 370.

Terbiyet, =~ Muhammed  All.  Ddnismendadn-i
Azerbdycan nsr. Gulamriza Tabatabai-yi Mecd. Tahran:
1377 hs.

Yahakki, Muhammed Ca’fer. Ferheng-i Esdatir ve
Isdrat-i Ddstani der Edebiyyadt-i Farsi. Tahran: 1375 hs.

Zerrink(ib, Abdulhuseyn. Ez Guzeste-yi Edebi.
Tahran: 1375 hs.
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HOCA AHMED YESEVIi’DE KAMIL INSAN
Naila Askar®
Giris

Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi (?- O. 1166) ve
ona nispet edilen Yeseviyye (Yesevilik) tarikati,
diisiince sistemi ve sufi yasam tarziyla Orta Asya-
Tiirkistan gocebe Tiirk topluluklart arasinda genis kabul
gorerek Islamin yayillmasmna &nemli &lgiide hizmet
etmistir. Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Yesevilik
tarikatinin kurucusu, Tiirklerin Islami kabiil etmesinden
sonra yetismis ilk mutasavvuflardan biri, Tiirkgeden
ovgliyle bahseden bir milli deger olan bilge kisi
Tirkistan’dan Anadolu’ya kadar cografyada Tiirklesme
ve Islamlasmay1 yayginlastiran biiyiik bir sahistir. Pir-i

Tiirkistan lakabin1 da bu biiyiik hizmetleri karsisinda

"Dog. Dr., Azerbaycan Milli Ilimler Akademisi, Folklor Enstitiisii
qaracantali@live.com https://orcid: /0000-0002-4723-1135.
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halkin ona gosterdigi deger ve itimat sonucu kazandigini

belirtmemiz gerekiyor.

Pir-1 Tirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin babasi,
Sayram kasabasinda yerlesmis iinlii bir islam alimi olan
Ibrahim Seyh, annesi ise Ayse Ana (Karasagli Ayse)
olarak bilinmekte ve kayitlara ge¢cmektedir. Bundan
baska kaynaklar Ibrahim Seyh’in Hazreti Ali’nin
ogullarindan Muhammed Hanefi’nin neslinden geldigini
kaydetmektedir. Hoca Ahmed Yesevi’'nin annesi ve
babasina ait olan tiirbeler bugiin Sayram kasabasinda
ayaktadir. Bu tiirbelerin ana-babasi anisina Hoca Ahmed

Yesevi tarafindan yaptirildig: rivayet edilmektedir. !
Tasavvuf Ogretileri

Islam medeniyetinin ve felsefesinin en Onemli
konularindan biri de tasavvuf anlayisidir. Pir-i Tiirkistan
Hoca Ahmed Yesevi'nin tasavvuf talimi ve cereyani
daha cok Tiirk yasam bigiminin Islami degerler
sistemindeki yerini belirlemek ve buna gore davranarak

dogru hayat siirebilmek Ogretisidir. Hoca Ahmed

"' Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt sml.pdf.
(Erisim: 19.06.2022).

106


https://www.ayu.edu.tr/static/kitaplar/yesevi_hkmt_sml.pdf

Yesevi’ye kadar olusturulmus tasavvuf ve onun sartlari
yerlesmis olsa da, ondan sonra gelen ve sekillenen
tasavvuf yeni degerler kazanmis ve doneminin en

zirvesine ulagsmistir.

“Tasavvuf cereyani, Suriye’de Hicri II. ylizyilda ilk
zaviyeyi kuran Kufeli Ebu Hasim’den sonra Sufyani-
Servi (6l. 875), Misirlt Zun-Nun (61. 860), Horasanh
Bayezid Bistami (61. 848), Hallac Mansur (875-922),
Ciineyd Bagdadi tarafindan yayilmis, Ebul Kasim
Abdulkerim Kiiseyri (6l. 1073) tarafindan da
ehlisiinnet inancina isbata calisilmistir. Daha sonra
Gazali (1058-1112), Siihreverdi, Abdiilkadir Geylani
(1076-1166) gibi meshur isimler ve daha yiizlerce
mutasavvuf, bu cereyanin tesekkiil bulmasinda énemli

rol oynamiglar”.?

Bugiin bu biiyiik Islam sufi evliyalarinin yaninda
Yesevilik tarikatinin kurucusu ve onciisii Hoca Ahmet
Yesevi ismi de gelmektedir. Hoca Ahmed Yesevi,
Horasan tasavvuf cereyanminin temsilcisi olarak
“Tirkistan piri” (Pir-i Tirkistan) gibi bir sifatla
anilmaktadir. Ciinkii o, halktan biriydi, halkindan ayr

2 Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli, (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Vakfi Yay., 1998), 13.
107



degildi ve her zaman genis kitleler arasindaydi. Pir-i
Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, kendi cereyanini
yayarak, Ogretilerini genisleterek Tiirkistan
cografyasinda evliyalik makamina yiikselmis, hem dini
hem milli mesajlar vererek millet arasinda yiizlerce,
binlerce Yeseviler yetirmis bir Yesevilik tarikati

olusturmustu.

Onun her zaman halkin arasinda olmasi ve
sOylediklerinin Tiirk yasam sistemi ile uyum igerisinde
olmast sayesinde taraftarlari cogalmaya, Ogretileri
yayilmaya basladi. “Onun yakin ¢evresinde 12.000, uzak
cevresinde de 90.000 kadar miiridi var idi”> Pir-i
Tirkistan Hoca Ahmet Yesevi ve miridleri, tek tek
insanlar1 ve toplumu kendi yonetiminde degil,
cazibesinde tutmaktaydilar. Bunun sonucu olarak da
onun sevgi ve sefkat dolu vaazlar1 yayilmaya, fikirleri
miiridleri araciligryla {ilkeler, memleketler asmaya
basladi. Halk arasinda meshur olmasiin bir baska
nedeni de donemin sosyal hayat sartlarina uygun olarak

saz ve nagme esliginde aktarilan fikirlerin daha hizli ve

3 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yay., 1991), 71.
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kaliteli olarak yayilmas1 ve akilda tutulmasi olsa gerek.
Insanlarla onlarin kendi dilinde ve tam olarak kendi
uslubuyla konusmak kisa zamanda Yesevilik tarikatinin
Tiirkler arasinda biiyiik cografyada yayilmasina ve

sevilmesine neden olmaktaydi.

“Ahmet Yesevi’nin 6grencileri Tiirkistan, Idil-Ural,
Tiirkiye (o zamanki adiyla Diyar-1 Rum yani Roma
topragi), Dest-i Kipcak (Kipgak bozkirlar1) ve
Kafkaslar’da gorev yapmuslardir. Oncelikle saz
esliginde, c¢eng, rebap, c¢est, kopuz ustalari,
hikmetlerini bestelenmis olarak c¢alip sdylemisler;
bilgileriyle beyinleri, isleri ve davranislariyla bilingleri
etkilemislerdir. Onlara Gazi Dervisler denilmistir.
Onlara Alperenler denilmistir. Onlara Horasan Erenleri
denilmigtir”.*

Pir-i Tiirkistan Ahmed Yasevi tarikatinda Tiirk¢e dini
ogretiler dinleyen, hakkin yolunu bulmaya c¢alisan Tiirk
miiridler, eski dinlerinden kalma bir gelenekle siir
sOyleyerek, kopuz calarak ibabdette bulunma yolu ile
ilden ile, obadan obaya yayiliyorlardi. Her gittikleri

yerde baglara biiyiik kitle toplayan miiritler, Divan-1

4 Namik Kemal Zeybek, Ask Yolu: Hoca Ahmet Yesevi ve Hikmetleri
(istanbul: Otiiken, 2014) 16.
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Hikmet hikmetlerini tam bir ciddiyyetle sanat eseri
olarak onlara sunmaktaydi. Mana ve igerik geleneksel
sunum sekliyle belleklere yerlestiriliyordu. Miiridler
ogrendikleri vecizeleri agizdan agiza yayiyorlar ve
bazen kendi sozleri ile de buna katkida bulunuyor,
irticalen yaranmis yeni dizeleri de ezberden sdyledikleri
metinlere karigtirtyor, kiiltiir sentezi ile yeni dinlerini

yastyorlardi.

Biitlin bunlarin yaninda, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed
Yesevi, ge¢imini dini talimlerden saglamaz, ahsap kasik,
kepge yontup satar, elinin emegiyle ailesini gegindirirdi.
Hoca Ahmed Yesevi'nin yasadig1 donemde o bolge yeni
Islamlasmaya baslamisti. Yesevi’nin seyhi Hoca Yusuf
Hemedani de Hiristiyan ve Mecusilerin evlerine gider,
cesitli bilimsel deliller ve giizel muhabbetler ile Islam’1
anlatir, onlart Miisliimanliga davet ederdi. Daha sonra bu
sistem hi¢ degismemis, Islam’m yayilmas icin Ahmed
Yesevi de piri gibi davranmis, onun yetistirdigi talebeler
de, fedakarlikta onun gibi olmuslardir. Bu siireklilik de
halk i¢inde bir giiven yaratmanin yanisira ayni zamanda
bir alisagelmislik meydana getirmekte, Islam1 secmek

konusunda insanlara yol gdstermekteydi.
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Kaynaklara gore Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi,
Cimkent sehri yakinlarindaki Sayram kasabasinda
dogmustur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir,
ama Olim tarihi bilindigi i¢in bu tarih de tahmin
edilmektedir. Dini egitimine ¢ok kiiciik yasta baslamis,
ilk egitimini o zamanlar bir medeni merkez olan Yesi

sehrinde (bugiin Tirkistan) Arslan Baba’dan almistir:
Yedi yasta Arslan Baba’ya verdim selam,
‘Hakk Mustafa emanetini eyleyin armagan’.
Iste o zamanda bin bir zikrini eyledim tamam.

Nefsim 6liip 14 mekana yiikseldim ben iste.

Hurma verip, basim1 oksayip nazar eyledi,
Bir firsatta ahirete dogru sefer eyledi.
‘Elveda’ deyip bu alemden gog eyledi,

Medreseye varip, kaynayip cosup tagtim ben iste.

Siinnet imis, kafir de olsa, verme zarar

Gonlii kati, goniil inciticiden Allah sikayetci.
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Allah sahid, dyle kula ‘Siccin’ hazir

Bilgelerden isitip bu s6zii sdyledim ben iste.

Stinnetlerini siki tutup iimmet oldum,
Yer altina yalniz girip nura doldum.
Hakk'a tapanlar makamina mahrem oldum,

Batin mizrag: ile nefsi destim ben iste.’

Ama bu misralardan da anlasildig1 gibi Hoca Ahmed
Yesevi Arslan Baba’nin yaninda uzun siire egitim
alamamis, buna ragmen ondan 6grendikleri biitiin hayati
boyunca ona yol gostermistir. Bu sebebtendir ki bu
etkiden hi¢ kurtulmamis Hoca Ahmed Yesevi, ilk
hocasini hep hatirlamistir. Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed
Yesevi, Arslan Baba’nin vefatindan sonra da Buhara’ya
giderek Yusuf Hemedani’ye intisap ederek ondan hilafet
almistir. Yusuf Hemedani donemi de Hoca Ahmed

Yesevi'nin hayatinda 6nemli bir donem olmus, ilk

> Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt sml.pdf
(Erisim: 19.06.2022).
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mesleki deneyimlerini hocasmnin yardimiyla hayata
gecirmistir

Naksibendi tarikatinin silsilesinde yer alan Yusuf
Hemedani, Allah yolunda hizmet i¢in Merv, Buhara,
Herat ve Semerkand gibi Islam merkezlerini dolasarak
kendi Ogretilerini yaymak suretiyle halki irsada davet
etmege calismaktaydi. Bu yolda kendine bir ¢ok taraftar
toplamis, hatta devlet erkanindan da murit edinmisti.
Tarihi kaynaklarda kaydedildigine gore o ddnemin
hiikiimdar1 Selguklu Sultan Sencer, Yusuf Hemedani’ye
bagliligin1 her vesileyle gostermistir. Bu da Yusuf
Hemedani’nin boélgede serbest dolasmak ve egitim
vermek olanaklarim artirmaktaydi. Selguklu Sultan
Sencer ile Yusuf Hemedani arasindaki baglilik 6liimle
bile sona ermemis, mezarlari da birbirine komsu
olmustur. Bugiin hem Sultan Sencer’in hem de Seyh
Yusuf Hemedani’'nin mezarlar1 Tirkmenistan sinirlan

icinde kalan Merv sehrindedir.’

“Islam dininin felsefi altyapisini olusturmak, Tanr

kelamini anlamak zaruretinden dogan sufizm, dini-felsefi

¢ Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt sml.pdf:
(Erisim: 19.06.2022),3.
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akim olarak sekillenmesi icin Miisliimanlarin iki asirlik
faaliyeti devrinde toplumsal-siyasi zemin yaratmistt. [...]
Buna sebep, mutasavviflarin halkla yakilagmasi idi. Onlar
tekkede, irfan ocaklarinda, miirsit eteginde kazandiklarini
halka, insanlara sarf ederlerdi. Bu anlamda biiylik mutasavvif
Hoca Ahmed Yesevi, Turk halk tasavvufunun ilk 6rnek
sahsiyetlerinden sayilabilir. Onun faaliyeti ile birlikte hayat
tarz1 yaninda efsanevi 6zelligi de biitlin tasavvuf diinyasina

ornek olmugtur”.”

Pir-i Tirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ogretilerine
baslarken Islam ile yeni tanisan bozkirm savasgi ve
gdcebe halkina oncelikle Yaraticiy1r bir kabul etme ve
O’na yakarma diislincesini asilamaya ¢alisir. Dine
baglilikla baslayan bu meseleden sonra hikmetlerdeki
diger 6nemli tema peygambere baghiliktir. Igtenlikle,
tiim bedensel ve ruhsal varligiyla iman etmeyi ve sirkten,
riyadan, diinyaya meyletmekten uzaklagsmay1 salik veren
Hoca Ahmed Yesevi’nin bu istikametteki sozleri

sonradan Tiirk Tasavvuf kiltiiriiniin 6ziil taslarini

7 Fiizuli Bayat, Xoca Ehmed Yesevi ve Xalg Sufizminin Bezi
Problemleri (Baki: Agridag, 1997), 37.
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olusturmus, genisleyerek Yunus Emre ile birlikte devam

etmistir.®

Pir-1 Tiirkistan Ahmed Yesevi, Yusuf Hemedani’nin
oliimiinden sonra temelli Yesi’ye donerek 1166 yilina
kadar burada yasamis ve dini egitimini yaymistir. Dinini
glizel 6grenmekle yansira Arapca ve Farsg¢ayi ¢ok iyi
benimseyen Ahmed Yesevi, Yesi’de ikamet ederek,
burada bozkirda yasayan Tiirklere dinin hiikiimlerini
ogretmege baslamistir. Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed
Yesevi, yasadig1 toplumun milli, kiiltiirel degerlerini ve
insan yapisini dikkate alarak ele aldig1 soyut diisiinceleri
ve kavramlar1 Farsca degil, Arapca degil halkin anladig1
Tiirkce ile anlatmaya ¢alismistir. Bu da onun basarisinin

ve sayginliginin temel nedenlerinden biri olmustur:
Sevmiyorlar bilginler sizin Tiirkce dilini,

Bilgelerden dinlesen agar goniil ilini.

Ayet hadis manasi Tiirk¢e olsa anlarlar,

Anlamin1 bilenler basi egip dinlerler.

$ Fuat Bozkurt, Tiirklerin Dini (Istanbul: Cem Yayinlar1, 1995), 166.
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Miskin kul Hoca Ahmet yedi atana rahmet

Fars dilini bilir de sevip sdyler Tiirkceyi.’

Bu donem siiresince Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed
Yesevi hem de temel eserlerini kaleme almaya baslamais,
fikirlerini belgeleyerek gelecek kusaklar i¢in armagan
birakmistir. Onun en 6nemli eseri kabul edilen Divan-1
Hikmet’ten baska Fakname, Risale der-Adab-1 Tarikat
ve Risdle der Makamat-1 Erba’in adli eserleri
bulunmaktadir. Bu kitaplarinin hepsi Hoca Ahmed
Yesevi'nin tasavvuf talimlerini ve bu cereyan
icerisindeki insan konularimi kapsamaktadir. Biitiin bu
kitaplarin yaninda muhakkak onun Tirk diinyasinca
bilinen en onemli eseri Divan-1 Hikmet’tir. Islam
tasavvufu icerisinde gormek istedigi insan-1 kdmili, onun
hakkindaki diisiinceleri, insanin diinyaya gelmesindeki
hikmeti, dogumu ve 6liimii, insandan sonra en dnemli
konusu olan evrene dair fikirleri s6z konusu eserinde

sikca dile getirilmistir. Kitabinda Pir-i Tiirkistan Hoca

® Namik Kemal Zeybek, Ask Yolu: Hoca Ahmet Yesevi ve
Hikmetleri, 17.
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Ahmed Yesevi, insanin, kdmil insan olabilmesi i¢in
tasavvuf  derecelerinden = gecmesi  gerektigine
inanmasinin ve miirsit egitimi almasinin sart oldugunu

belirtmistir.

Pir-1 Tirkistan Hoca Ahmed Yesevi eserleri ve
eserlerindeki hikmetleri ile dini-tasavvuf diinyasinda
ornek davramislar sergilemis, Islam Peygamberinin
stinnetine uymus, bunu sadece eserlerinde degil hem de

hayat tarziyla insanlara gostermistir.

“Menkibeye  gore Hoca  Ahmed  Yesevi
cocuklugundan beri Hz. Peygamber’in biitiin slinnetine
biiyiik baghlik gostermisti. Bu yiizden Hz.
Peygamber’in vefat yasi olan 63 yasina geldiginde yer
altinda inzivaya ¢ekilmek ister. Tekkenin bir tarafini
kazdirarak igine kerpigten bir hiicre yaptirir ve orayi
mekan olarak kullanir. Lahdi andiran bu dar ve alcak
yerde her zikirde dizleri, gogiislerine vurdukg¢a yara
olur. 120/125/133 yasina kadar burada riyazet, ibadet
ve miicahede ile dmriinii gegirir. Hoca burada yasadigi

miiddette bircok keramet gostermistir”. 1

10 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 66.
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Kaynaklara bakilinca cesitli sekilde yazilmasina
ragmen genel olarak sdylemek miimkiinse altmis ii¢
yasindan sonra Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi yeni
bir boyutta farkli bir hayat yasamistir. Ug arsin (arsin: 68
cm) derinligindeki bir ¢ilehanede, yer altindaki kiigiik
hiicresinde bazi rivayetlere gére 10 yildan uzun, bazi
kaynaklara gore ise ¢cok daha uzun siiren bir Omiir daha
yasamugtir. Oradaki yagsam tarziyla tasavvuf alemine,
miiridlerine, devamcilarina “Peygamber’in
yasadigindan fazla yasamaya utaniyorum,
Peygamber’den fazla yasadigim yillart mezar
simgeleyen cilehanede yasamak istiyorum”, mesajint
vermistir. Lakin omiir ona verilmis bir siireydi ve bunu
tamamlamak gerekiyordu. Bunun i¢in de Pir-i Tiirkistan
Hoca Ahmed Yesevi, bu ¢ilehanesinde siirekli ibadet,
zikir igerisinde ikinci hayatin1 yagamis ve onu basa

vurmustur.

Altmis ili¢ yasma geldiginde, Hz. Peygamber yer

iistiinde altmis ii¢ yi1l yasadi, benim bu diinyada ondan
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fazla zevk almam dogru olmaz, diyerek yer altindaki

hiicresine/ ¢ilehanesine ¢ekilmistir.'!

Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi'nin burada, yer
altinda mezar1 simgeleyen hiicresinde gecirdigi siire, tam
anlamiyla bir halvet uygulamasiydi. Pir-i Tirkistan
Hoca Ahmed Yesevi, bu tercihine kendi siirlerinde de
sikca atif yapmaktadir. Yaptig1 bu uygulamay1 genisce
izah etmek, toplumlara anlatmak ve bir nevi hos kilmak
icin Divan-1 Hikmet’in ikinci hikmetinde, her kitanin son
misrast “O sebepten altmis {icte girdim yere” olan bir
siirinde dile getirmistir. O, ilahi bir hikmete, bir cagriya
hosgoreyle, ictenlikle yanit vermek i¢in bunu yaptigini
izah eder. Nefsin terbiyesi, diinya nimetlerinden imtina
etmek cesareti gostermek, kalan dmriinii boyle yasamak
istedigini bu sekilde anlatir. Olmeden énce dlmektir,
topraga girmeden yer altina girmektir bu yasamak. Pir-i
Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi pazartesi giinii, verdigi

kararla Peygamber’in 0ldiigli yasa geldigine kanaat

' Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1989), 2/160.
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getirerek Peygamber’in  6liimiine matemler tutarak,

gozyaslari icerisinde ‘girdim yere’ demektedir.
Altmisiigte cagn geldi; ‘Kul yere gir!
Hem caninim, cananinim, canini ver.
Hu kilicini ele alip nefsini kir,

Bir ve Var’im, cemalini goriir miiytim?

Kul Hoca Ahmed, nefsi teptim, nefsi teptim,
Ondan sonra cananimi arayip buldum.
Olmeden dnce can vermenin derdini cektim,

Bir ve Var’im, cemalini goriir miiytim?

Sabah erken pazartesi giinii yere girdim,
Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste.
Altmsticte stinnet dedi isitip bildim

Mustafa’ya matem tutup girdim ben iste.
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Pir-1 kamil Hak Mustafa, siiphesiz bilin,
Nereye varsan, vasfini soyleyip saygi gosterin.
Salat-selam deyip Mustafa’ya immet olun

O sebepten altmis iigte girdim yere.!?

Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin tarikatimi
devam ettiren ilk halifelerin menkibeleri ¢esitli tasavvuf
tarihi eserlerinde yer almaktadir. Onun ilk ve 6nde gelen
halifesi, ilk hocas1 olmus Arslan Baba’nin oglu Mansur
Ata’dir (O. 1197). Mansur Ata’nin &liimiinden sonra
yerine oglu Abdiilmelik Ata, onun dliimiinden sonra ise
yerine oglu Ta¢ Hoca (Sliimii 1210) ge¢cmistir. Ta¢ Hoca
da meshur Zengi Ata’nin babasidir. Demek ki, Arslan
Baba’nin soyundan geldigi bilinen ve bes kusak devam
eden bir halifelik devem etmis, sonraki kusaklar da bu

sekilde Yesevilik tarikatinin birer {iyesi olmuslar.

Ahmed Yesevi’nin ikinci halifesi Harizmli Said

Ata’dir. (0.1218). Onun f{iciincii halifesi Siileyman

12 Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt sml.pdf
(Erisim: 19.06.2022),7.
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Hakim Ata (6limii 1185); dordiincii halifesi de Hakim
Ata’dir. Bunlardan Siilleyman Hakim Ata, daha meshur
olmus, Harizm’de irsat faaliyetlerinde bulunmustu,
Siileyman Hakim Ata 1185’de burada vefat edince
Akkurgan’a defnedildi. Arslan Baba soyundan gelen
Zengi Ata, Siileyman Hakim Ata’nin yetistirdigi en
onemli tasavvuf ehlidir. Zengi Ata’nin Orta Asya
steplerinde meshur olmus, Yesevilik 6gretilerini yayan
ve genis kitleler tarafindan sevilen Uzun Hasan Ata,
Seyyid Ata, Sadr Ata (Sadreddin Muhammed), Bedr Ata
(Bedreddin Muhammed) adl1 dort halifesi olmustur.

Ucgiincii halife Siileyman Hakim Ata, ister yetistirdigi
halifelerle, ister giizel ahlaki ve ogretileri ile Ahmed
Yesevi’'nin Tirkler arasinda yasamis en tanimnmis
halifesidir. Rivayete gore Satuk Bugra Han’1n kiz1 Anber
Ana ile evli olan Siileyman Hakim Ata daha ¢ok
Tiirkistan’in Harizm bolgesinde halki irsat ile ugrasmis
ve Olimiinden sonra Akkurgan’daki tiirbesine
defnedilmistir. Zengi Ata da Pir-i Tirkistan Hoca
Ahmed Yesevi'nin sonraki kusak tinlii halifelerinden biri
olarak taninmistir. Onun Taskent yakinlarindaki kendi
ad1 verilen Zengi Ata kasabasindaki tiirbe ve kiilliyesi,

bugiin Ozbekistan’in en ¢ok ziyaret edilen dini
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merkezlerinden biri haline gelmis, biitlin Tiirkistan’dan
halkin derin sevgi ve saygi ile gelip ibadet ettigi, dualar

ettigi bir ziyaretgah olmustur.

Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin kendi
soyundan gelen ve Islam diinyasinin degisik yerlerinde
yasadiklan ve irsat faaliyetinde bulunduklar1 kaydedilen
tasavvuf alimlerinden bir kismi c¢esitli kaynaklarda
zikredilmistir. Bu  kisiler arasinda  Semerkand
mutasavviflarindan  Sadr-1  Alem Seyh, Ejderhan
yakinlarinda katledilen Baba Seyh, Bagdat-Kazvin
arasindaki Giirgan’da yasayan Seyh Muhammed Dem
Tiz bin Ahmed Yesevi, Kesmir’de Metfun Hoca Hafiz
Ahmed Yesevi en-Naksibendi isimlerine
rastlanmaktadir. Bu kisilerin Ahmed Yesevi'nin kizi
Gevher Sehnaz’dan gelen bir soy kiitiigline sahip

olmalari muhtemeldir.'?

“Cesitli  vesilelerle 12-13. asirda Horasan
diyarindan Anadolu’ya hicret ermis ve bu cografyanin
Tiirklesmesi ve islamlagmasi faaliyetlerine katilmig

sahsiyetlerin  menkibevi hayatlart ve bunlarin

13 Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt sml.pdf:
(Erisim: 19.06.2022), 4.
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olusturduklar1 tasavvufi hareketlere yaklagim her
zaman farkliliklar arzetmektedir Bu gogler neticesinde
Anadolu'ya gelen erenler, Ahmed-i Yesevi basta olmak
tizere Horasan civannda ortaya ¢ikip gelisen
tarikatlarin devamli batiya yonelik irsad hareketlerine
ve buralarda yeni isim ve sekille de yeniden

miiesseselesmelerine sebep olmustur.” 4

Yeseviyye tarikatinin kurucusu Pir-i Tiirkistan
Ahmed Yesevi, hem Tiirk-Islam tarihi hem de tasavvuf
tarihi bakimindan olduk¢a Onemli bir mutasavviftir.
Onun piri, yani kurucusu oldugu Yesevilik, tasavvuf
tarihinin genis kitlelere ve cografyalara yayilmis ilk ve
en biiyiik tarikatidir. Islamiyet onun &gretileri ve
yetistirdigi dervisler araciligiyla Tiirkler arasinda hizla
yayllmistir.'> Bu bakimdan Islam dinine ve tasavvuf
cereyanina ¢ok biiylik hizmetleri olan Pir-i Tirkistan
Ahmed Yesevi oOzellikle Tirkler arasinda ister
hayattayken Tiirkistan cografyasinda, ister sonraki

asirlar boyunca biitiin Tiirk diinyasinda esine benzerine

14 Mehmet Akkus, “19. Asirda Bir Bektasi Icazetnamesi”, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 1/1(1999), 27.
15 Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 204; Ahmet
Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi 'nin Hadis Kiiltiirii, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012), 81-82.
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rastlanmayacak derecede biiyiik sevgi ve derin hiirmet
kazanmis, hem kendi 6rnek hayatiyla, hem bize biraktig
eserlerle, hem de kurdugu Yesevilik tarikatinin onun
fikirlerini ve Ogretilerini yayan miiridleri, halifeleri ile
bir biitiin seklinde misyonunu basariyla yeriene

getirmistir.

Pir-i  Tiirkistan Ahmed Yesevi’nin diislince
diinyasinda tasavvuf faaliyetlerine baslamak i¢in
yapilacak ilk sey, nefsi terbiye ederek onu hamliktan,
diinyaya baghliktan ve diinyevi duygulardan
arindirmaktir. Ciinkli nefisle miicadele etmeden, nefsi
idare etmegi 6grenmeden, ask ve ilim deryasina dalmak
miimkiin degildir. Hoca Ahmed Yesevi, diinya
nimetlerinden uzaklasmanin ¢ok zor oldugunu
bilmekteydi. Bunun i¢in de nefsin arzularinin sinirsiz
olmasindan ve onunla miicadelenin zorlugundan dolay1

oncelikle Allah’a siginir ve O’ndan yardim ister:
Ente’l-Hadi Ente’l-Hakk’1n zikri ulu,
Hakk zikrini vird eyleyenin gonlii kirik.
Vird eylemeyip ‘seyhim’ dese yeri cehennem,

Elimi tutup yola koy ‘Ente’l-Hadi’.
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Ey dostlar nefs elinden periganim,
Isyan yiikii belimi biiktii, dertliyim.
Aciz kulunum ne eylesen emrindeyim

Elimi tutup yola koy ‘Ente’l-Hadi’.

Kul Hoca Ahmed nefisten biiytlik bela olmaz,
Yol iistiinde toprak olsam kafir olmaz.
Yer ve gokten yemek versem asla doymaz,

Elimi tutup yola koy ‘Ente’l-Hadi’.'®

Pir-iTiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’'nin biiyiik askla,
sevkle ve “Bismillah”la bagladigt Divan-1 Hikmet
kitabindaki hikmetlerinde nefsi arindirmanin, tasavvufi
tabirle nefis tezkiyesinin gerekliligini defalarca

vurgulamis, hatta Allah yolunda kul olan gercek asigin

16 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet (Hazirlayan H. Bice. Ankara:
Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi, 2016),
22/52.
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vasiflarini siralarken ¢ok bariz bir sekilde bunu “nefsini

arindirmis bir salik / dervis” sekilinde gostermistir.

Diinya nimetlerinden minimum yaralanma, en aza, en
kiiglige, en hesapliya talip olma, az konusma, az yeme,
az uyuma vs. ile beraber zamanla riyazetin unsurlar
arasinda zikredilen halvet ve uzlet gibi uygulamalar ise
diinyadan tamamen el ¢ekmek, Allahin huzurunda,
onunla beraber olmak, diinyevi telaslar1 bir kenara
birakip giinlerini ibadet ve zikirle gecirmek bu yolda
atilacak ilk adimdir. Kdmil insan ve Allaha kul olmak

i¢in bu siireci sirasiyla yasamak gerekmektedir.

Pir-1 Tirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet
kitabinda insanin hakikati goriip anlamasinda, insanin
alemdeki yerini ve Yaratict karsisindaki durumunu
kavramasinda Hakk’1 zikretmenin, daima O’nu anmanin
oneminden bahseder. Allah’1 her sartta hatirlama ve
kendisini O’nun karsisinda, hatta O’nun varlifiyla bir
gorme bir cesit iist ya da iistiin insan modeli olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Hoca Ahmed Yesevi, kendisi
hakkinda Hakk’1 zikretmekle artik sadece yoklugu idrak
ettigini, yalnizca Allah’in hakikatte var oldugunu, kendi

varliginin Allah’in kudretiyle ve Allah i¢in oldugunu
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kavradigimi ve fenafillah makamina ulastigimi soyler.
Candan ge¢cmedikce tekrarlanan, yani goniilde tesiri
olmadan yapilan bir takim zahiri eylemlerin kiymetinin
olmayacagini belirtir.!” insani kamillestiren icten, en
derinden gelen, candan gegilerek goniilden gelen

zikirlerdir.

Tasavvuf ehli miiridler, dervisler hayatlar1 boyunca
baslarina gelen her tiirlii sikint, ¢ile ve belaya hig sikayet
etmeden seve seve katlanmistir. Clinkii gerek nimet,
gerekse mihnet olsun her sey Allah’in takdiridir ki, ona
riza gostermek Hakk as1g1 olmay1 murat eden kimsenin
bir gorevidir. Bunun yani sira kisinin diinyada cektigi
sikintilar, ¢evresindeki insanlardan gordiigii ihanetler,
yasadig1 dert ve kederler, benliginden kaynaklanan fani
vasiflardan onu kurtarici bir rol iistlenebilir. Bir baska
deyisle, her bir sikint1 ve dert, bunlardan gerekli dersi
cikarmay1 basarabilirse kisiyi, tabii mizacina uygun

olmayan palyatif / gecici unsurlardan arindirabilir. '8

7 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 2/8, 50/87, Mehmet Fatih Kalm,
“Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Ilahi Ask Ve Allah Diisiincesi”,
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 32
(2018), 195.
18 Osman Nuri Kiigiik, (Mevldna ya Gore Manevi Geligim. Istanbul:
Insan Yay., 2010), 725.
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Hakikat1 68renen insan bu agkla yanip tutugmali,
seriatta agki bulmali, agkta seriat1 gormelidir. Bunun adi
Allah’1 sevmek, ilahi asktir. Hakikati1 bilen aski aramali,
aski arayan hakikati1 bulmali. Hakk’a beslenen ilahi agk
insanin manevi diinyasina gegerek yollarina 1s1k tutar,
oniini aydinlatir, bu da gozlerinin Yaradan’i1 daha iyi
gormesini ve dolayisiyla O’na can-1 goniilden, tiim
varhigiyla baglanmasini saglar. Insan, fani olandan,
diinyadan, diinyadaki kargasalardan vazge¢mekle ve
Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi yolu ile yliriimekle
bunu saglar. Bu bakimdan insanin, insan-1 kdmil olmak
yolunda Yaratici ile bulusmasini saglayan bir eren-ozan
olan Hoca Ahmed Yesevi, bu agki yolunda ¢ekilen

zorluklari, verilen emekleri boyle anlatmakta:
Hak kullar1 dervisler, hakikat1 bilmisler,

Hakk’a asik olanlar, Hak yoluna girmisler.

Hakk yoluna girenler, Allah diye yliriiyenler,

Erenler izini izleyip memleketten ge¢cmisler.
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Fahr-i alem Mustafa 6yle dedi merhaba,

Miracinda fahr edip fakr yolunu se¢misler.

Goniil vermez diinyaya. el uzatmaz harama,

Hakk’1 seven asiklar helalinden yemisler.

Diinya benim diyenler cihan mal1 yiyenler

Les kargast misali haramlara batmislar.

Molla miiftii olanlar, yalan fetva verenler,

Aki kara kilanlar cehenneme girmisler.

Kadi imam olanlar, haksiz dava kilanlar,

Tipki esek misali yiik altinda kalmiglar.

Riigvet alan hakimler, haram alip yiyenler

Parmagini digleyip korku ile kalmislar.
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Tatl tath yiyenler, tiirlii tiirlii giyenler,

Taht lizere duranlar toprak alt1 olmuslar.

Mii’min kullar sadiklar sidki ile duranlar

Diinyaligin sarf edip cennetlere varmaislar.

Hoca Ahmed bilmissin, Hak yoluna girmissin,

Hak yoluna girenler Hak didarin gérmiisler.'?

Diinyada helal ve harami birbirine katan, diinya
nimetleri i¢in hakli haksiz gézetmeyen, rlisvet alan, aka
kara diyen insanlarin cehenneme varacagini bildiren
Hoca Ahmed Yesevi, nefsine kdle olmayan, helel haram
bilen ve gonliinde Allah aski tasiyan insanin onlarla ayni
olmadigr miijdesini vermis, Hakk yoluna girenlerin
Hakk didar1 gorecegini belirtmis, diinyaya goniil
vermeyenlerin  ahirette cennete varacagim  dile

getirmigtir.

19 Yesevi. Divan-1 Hikmet, 99/158.
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Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin dilinden bize
kadar ulagmis hikmetleri sadece herhangi bir dini
manzume olarak degerlendirmek biiyiik bir gaflet olur.
Onun Divan-1 Hikmet’inde neredeyse bin yildir Tiirk’tin
goniil gdziinii aydinlatan, ileriyi gérmesine, dogru yolda
yuriimesine vesile olan bir 151k saklidir. Bu 15181n
huzmeleri her bir hikmetin satirlari arasindan siiziilerek
ruh  diinyamizi aydinlatmada uzun bir zulmet
doneminden sonra biitlin Tiirk yurtlarinda yeniden

baslamustir.?’
SONUC

Yazimiz1 Pir-iTiirkistan Hoca Ahmed Yesevi’nin
“Bismillah” diyerek basladigi Divan-1 Hikmet kitabinin

son satirlari ile bitirmek istedik:

Benim hikmetimi kim tutsa siki,

Allah eyleye onu elbette gamsiz.

Girer cennet i¢ine sen-sakrak,

Allah’1m eyleye sevingli ve neseli.

20 Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt sml.pdf.
(Erisim: 19.06.2022).
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Benim hikmetlerim Hakk’1n 6vgiisii

Muhabbet ehlinin derdinin devasi.

Benim hikmetlerim seker ve baldir,

Biitiin s6zler icinde baha bigilmezdir.

Benim hikmetlerim Allah’in nimeti

Seher vaktinde dese, estagfirullah.

Onun lanetli seytan tutmaz yolunu,

Muhammed Mustafa alir elini.

Peygamber immetim deyip mehri ister

Seytanin Allah’im kendisini yakalar.

Benim hikmetlerimi dertsize sdylemeyin,

Baha bigilmez cevherimi cahile satmayin.

Yesevi hikmetinin degerini anla,

Ask kiipiinden meyi bir damla tad.
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Ask kiiptinden kisi bir damla tadinca

Allah’1n vashna bir yola batar.?!

Pir-i  Tirkistan Hoca Ahmet Yesevi biitiin
Ogretilerinde Once insana sevgi, sayglt ve hosgdrii
demistir. Onun biitin talimlerinin basinda bu
gelmektedir. Sevgisiz insan-1 kdmil yoluna c¢kmak,
tasavvuf ilmini talim etmek, tarikat igerisinde bir yola
varmak miimkiin degildir. Insan1 sevgiden saygiya,
oradan da ilahi agka gétiiren tasavvuf yolu birlik ve
beraberlik yoludur. Nefsten arinma, diinyadan el gekmek
kemale erisimin ilk sartidir. Hoca Ahmet Yesevi
ogretisine gore, tasavvuf yoluna giren herkes ilk dnce
kendinden baslamali, i¢indeki nefis ve ¢irkinliklerden
styrilmali, Hakk’a vararak O’na siginmali, Hakk’in
icinde eriyerek yok olmalidir. Pir-i Tiirkistan Hoca
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet’inde yiizlinii insana
donmiis, birlik olmanin, bir olmanin varilacak en biiyiik

yol oldugunu gdéstermistir. Bu yol tevhid-i ilahidir. Bu

21 Hoca Ahmed Yesevi,
https://www.ayu.edu.tr//static/kitaplar/yesevi_hkmt_ sml.pdf.
(Erisim: 19.06.2022).
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yol kamil-i miirsid egitimi alarak baki kalmanin, insan-1

kamil olmanin yegane yoludur.
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IRANLI TURK SAiIR MUHAMMED BAKIR
HALHALD’NIN SA’LEBIYE (TULKUNAME)
ADLI ESERINDEKI TASAVVUFi YAKLASIMI

Sinan Cereyan”
Giris

Iran Tiirkleri koklii bir gegmise ve mirasa sahiplerdir.
Bu ge¢mise ve mirasa ev sahipligi yapan Orta Asya,
Uzak ve Orta Dogu, Anadolu, Kafkasya Tiirk
bolgeleridir. Bu farkli bolgelerdeki birikim, biiyiik ve
derin bir Kkiiltiir ve medeniyetin ortaya c¢ikmasina
kaynaklik etmektedir. Ozellikle Bakii, Tebriz, Gence,
Erdebil, Seki, Kazak, Berde, Nahcivan, Urmiye, Semkir,
Samahi, Maraga, Meshed, Beylegan, Halhal, Save,
Sulduz gibi kiiltiir ve medeniyet merkezleri, gegmisten
glinlimiize diinyaya ilim ve kiiltiir yaymaya oncililiik

etmektedir.!

* Dr. Ogr. Uyesi., Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fars
Dili ve Edebiyati Boliimii, sinancereyan1986@gmail.com,
Orcid: 0000-0002-7344-8135
"' Ali Kafkasyali, “Iran Tiirkleri ve iran Tiirk Edebiyati”, 4.U.
Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 24/11 (2004), 101.
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Miisliman Tiirkler; Arap ve Fars edebiyatlarinin
etkisi altinda kalarak ilk eserlerini Asya’da Fars diliyle
vermis ve Iran edebiyatimn gelisimine katkida
bulunmuslardir. Islam dininin etkisiyle klasik Tiirk ve
Iran edebiyatindaki edebi &rneklerin biiyiik bir kismi
miisterektir. Ancak Tiirkler, Iran edebiyatindan
etkilenerek aldiklar1 6rnekleri kendi milli ve mahalli
ozelliklerine ve geleneklerine gore uyarlamislardir.” Bu
durum hem Anadolu’daki klasik Tiirk edebiyati ve hem
de Iran’daki Giiney Azerbaycan Tiirk edebiyati i¢in ayn1

olmustur.

Tiirk ve Iran edebiyati Islam medeniyetini temel
alarak birbirinden etkilenmis hem de birbirini
etkilemistir. Fars edebiyatinin gelismesinde Tiirkce
manzum eserler kaleme alan Tiirk asilli sairlerin biiytik
bir rolii olmustur. Bunlara 6rnek olarak Hakani, Nizami,
Zahir, Hiisrev, Saib ve Sehriyar gibi sairler verilebilir.
Bu sairlerden biri de manzum hikaye tiiriinde kaleme
aldig1 Sa’lebiye adli eseri ile taninmis olan Muhammed

Bakir Halhali’dir.

2. Ahmet Kartal, Siraz’dan Istanbul’a Tiirk- Fars Kiiltiir Cografyast
Uzerine Arastirmalar, (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2011), 13.
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Sair, Iran tarihinde Kacarlar dénemi olarak bilinen
donemde yasamistir. Bilhassa Nasreddin Sah donemini
idrak eden Halhali bu dénemin pek ¢ok siyasi ve sosyal

olaylarini eserleri vasitasiyla giiniimiize tagimigtir.

Kacarlar donemi kiiltiir ve sanat acisindan Iran icin
bir gecis donemi kabul edilmektedir. Iran cografyasinda
1794 ile 1925 yillar arasinda iktidari elinde bulunduran
Kagarlar ve dncesinde Iran toplumu dini isler, hiikiimet
isleri ve iiretim isleri olmak iizere li¢ mihver etrafinda
toplanmistir. Bu sekilde ehl-i ilim denilen smif, din
hizmetlerinde; kilic ve kalem ehli hiikiimet islerinde,
iiretim ehli ise g¢esitli mesleklerde ve ziraat islerinde

calisir. 3

Kagarlar doneminde iran toplumu, milli ve mezhebi
bir taassupla yasamis; halk, geleneklerine siki bir bagla
sartlarak Avrupa toplumundan farkli bir hayat tarzi
ortaya koymustur. Bu donemde toplumsal riitbeler;
idareciler, ruhaniler ve pazarcilar olmak tizere {li¢ tabaka

halinde sekillenmistir. Toplumsal siralamada sehzadeler

3 Yasin Ipek, fran’da Kacar Tiirk Hanedanhg, Babailik ve

Bahailik, (Istanbul: Ekim Yaymlari, 2010) akt. Ruken Karaduman,

“Nebati’nin Siirlerinde Din ve Tasavvuf’, Van Yiiziincii Yil

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/35 (2017), 35.
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ve saraydaki idareci kesim hakim tabakay1 olustururken,
ruhaniler de biiyilk bir itibarla ayni sinifa dahil
olmuslardir. Esnaf, sanatkar ve tacirlerden olusan kesim
ise, daha ¢ok mahk(im sinifi olusturmaktaydi. Bu sosyal
dereceler arasindaki biiylik farkliliklar ise oldukca
dikkat cekicidir.* Bu tarihsel ve toplumsal kesit goz
ontinde bulundurularak Halhali’nin Sa’lebiye adli
eserindeki tasavvufi yaklasimi irdelenmeye ¢alisilacaktir.
Bundan dolay:r Halhali’nin hayatina, Sa’lebiye adl

eserine ve tasavvuftaki yerine deginilecektir.
Muhammed Bakir Halhali’nin Hayati

Fars ve Azeri kaynaklardan edindigimiz bilgilere
gore Muhammed Bakir Halhali Iran Azerbaycani’nin
Halhal bolgesindeki Karabulak kentinde 1829 yilinda
diinyaya gelmistir. Halhali’nin Karabulak Ko&yii’nde
dogdugu sdylenmektedir. Azerbaycan’da basilan
ansiklopedi ve edebiyat tarihleri de bu koyde dogdugunu
yinelemektedir. Hicri takvime gore 70 yil yasamis ve
1891 yilinda vefat etmistir. Muhammet Bakir Halhali,

19. asir Azerbaycan ve Iran Tiirk Edebiyati’nin en giiclii

4 Faruk Simer, “Kagcarlar” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2007, 51-53 akt. Karaduman, “Nebati’nin Siirlerinde
Din ve Tasavvuf”, 35.
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sairlerinden birisidir. Arapga, Farsca ve Tiirkce siirler
yazmustir. “Tilkiindme” veya “Sa’lebiye” adli eseri ile
halk arasinda sohret kazanmistir. Halhali nisbesiyle
tinlenmis olan ve gazellerinde “Béakir” mahlasini
kullanan sairin adi Muhammed Bakir’dir. Babasi Molla

Haydar, dedesi Molla Ahmed din adamidir.’

Halhali, Zencan ve Kazvin sehirlerinde tahsil gormiis
daha sonra Halhal sehrine geri donmiis ve orda yasamina
devam etmistir. Bu durumu Sa’lebiye adli eserinin

sonundaki siirde su sekliyle dile getirmistir:
Haber alsa biri adimi bil farz
Oziim 6z adimi koy eyliyiim farz
Fiintinu ma rifetten haliyem men
Muhammed Bakir Halhaliyem men

Halhali hakkinda genis bir aragtirma yayimlamis olan
Hiiseyin Diizgiin Karabulak koyiinden Abdiirrezzak
Behmeni’nin mektubuna dayandirdigi su bilgiyi verir:
Halhali Seyh Derava Kdyii’nde dogmustur ve kendisi 10
kiisur yaslarinda oldugu sirada babasi Ahiind Molla

5 Hiiseyin Diizgiin, Ali Riza Ohtay, Muhammed Bakw Halhdli ve
Sa’lebiye, (Tahran: Tekdiraht Yay.,1389), 37.
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Haydar Karabulak Kd&yili'ne yerlesmistir. Bazi
kaynaklarda Halhali’nin Yukar1 Andari Koyii’nde
dogdugu da iddia edilir. Dogum tarihi konusunda da
ihtilafl1 bilgiler bulunmaktadir. Fakat Behmeni, sairin
ogullarindan aldig1 bilgiye dayanarak Halhali’nin
1250/1834-35 yilinda dogdugunu kesin bir dille belirtir.
Bu tarihi 1823’e¢ kadar geri gotiren iddialar da
bulunuyor. ilk egitimini babasinin yaninda alan Halhali
Zencan’da Molla Kurbanali Hiiccetii’l-islam’dan ve
Kazvin’de Molla Ali Karpuzabadi Zencani’den ders
almistir. Bu iki sahsiyetin Halhali iizerinde biiyiik bir
etki biraktig1 anlasilmaktadir. Babasinin oliimiinden
sonra Halhal’a donerek okul a¢gmig, daha sonra ayni
yerde kadilik yapmistir. Halhali’nin donemine gore ¢ok
1yi bir egitim aldig1 ve ilmiyle memleketinde biiyiik bir
nifuz ve saygmlik kazandigi da anlasiimaktadir.
Diizgiin’e gore Halhali 1316/1898-99 yilinda Slmiistiir.
Oliim tarihi konusunda da kaynaklarin 1893’le 1901

arasinda tereddiitte kaldiklarimi sdylemek gerekir.

6 http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/halhali-muhammed-bakir.
(Erisim: 19 Temmuz 2022).
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Halhali’nin Sa ’lebiye disinda birkag¢ Tiirk¢e mesnevisi
daha bulundugu iddia edilse de bunlar heniiz ortaya

cikarilmis degildir.
Sa’lebiye

Halhali diye taninan ve gazellerinde Bakir mahlasini
kullanan Muhammed Bakir’in alegorik ve didaktik,
manzum hikaye tiiriinde kaleme aldig1
eseri Sa lebiye yaklagik 1600 beyitlik bir mesnevi olup
aruzun “‘mefd iliin mefa ’iliin fe’uliin” kalibryla
yazilmistir. Eserde bir tilkinin basindan gecenler
anlatilarak  insanlara ders ve nasihat verme

amaglanmstir.

Mehmed Emin Resulzade, Sa’lebiye adli eser
hakkinda bir makalesinde soyle yaziyor: “Iran Tiirk
edebiyat1 her ne kadar mersiye ve hiciv ile dopdoluysa
da, diisiindiiren ve hissiyat-1 nezihe-i sairaneyi oksayan
pargalardan da mahrum degildir. Bunlar arasinda
Muhammet Bakir Halhali’nin meshur eseri olan
Sa’lebiye’yi zikredebiliriz. Sa’lebiye bir tilkinin
sergiizestini  hikdye eder, ahlaki bir hikaye-i

manzumedir. Mesnevi tarzinda yazilmistir. Birgok
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hikemi emsal ve hikayeleri cami’dir. Avamin anlayacagi

bir tarz-1 beyanla ifade-i meram eder.”

M. Fuat Ko6priilii, Halhali’nin bilhassa Nasreddin Sah
doneminde c¢ok sohret kazandigini ve sahte din
adamlarmin rezilliklerini sergileyen “Sa’lebiye” adli
mesnevisinin miiteaddit defalar yayimlandigini yaziyor.
Nitekim Kogerli, Sa 'lebiye’den baska bir eserini
gormedik ve anladigimiz kadariyla bagka da bir eseri
yoktur demektedir. Diizgiin de iddialara
ragmen Sa 'lebiye, Farsca 2 beyit ve birkag Tiirkce gazel
disinda hicbir yazili eserine rastlayamadigini yazar. Bazi
kaynaklarda  Halhali’'nin = Tiirkge Divan’t  olarak
tanimlanan eser Tebriz’de 1940 yilinda basilmis olup
sairin Sa 'lebiye’sini, yaklagik 30 gazelini, Farsca ve
Tiirkge yaklastk 20 muammasini, cinaslarini, birkag
kiigiik sakinamesini vb. siirlerini ihtiva etmektedir.
Sa’lebiye Iran’da ve Azerbaycan’da birkag defa basilmis
olan didaktik bir mesnevidir. Eserin sonunda
“Halhaliyem” sOziiyle distirdiigii tarihten
Halhali’nin Sa lebiye’yi 1311/1893-94 yilinda
tamamladigi  anlagilmaktadir. Sa lebiye’de  tilkinin
basindan gegen olaylar masal seklinde anlatilmis ve

arada kissadan hisseler ¢ikarilmistir. Eseri asil degerli
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kilan sey sairin bu nasihatleridir. Yaklasik 1600 beyitlik
bu eseri Kogerli edebiyat hazinemizin en kiymetli
miicevherlerinden ve en makbul eserlerinden biri olarak
tanimlar. Sa lebiye herkesin anlayabilecegi basit ve agik
bir dille yazilmistir. Eserde folklordan, halk dilinden,
yerel sozciiklerden de yararlanilmistir. Sa 'lebiye hem
icerik hem de bigim agisindan yeni ve orijinal bir eser
olarak kabul edilmektedir. Hikdye kahraman tilki hem
olumsuz hem de olumlu insanlar1 temsil eder. Tilki,
hayvanlarla iligkilerinde fakir fukaraya zulmeden, hileci,
dalkavuk ve hain olarak tasvir edilmesine ragmen kendi
ailesine karsi kaygili bir aile ferdi, necip bir ogul, iyi bir
koca ve babadir. Sa 'lebiye 'de tilkinin bagindan gegenler
sinirlidir. Sair, tilkinin ahvalini anlatirken sik sik araya
girip duruma miinasip 6gltler verir. Bu yoniyle eser,
Halhali’nin hayata dair orijinal diislincelerini, ahlaki
nasihatlerini, dolayisiyla hayata  bakis  agisini
yansitir. Ele alinan iki eslilik, bosanma, evli kadinin
cektigi sikintilar, Sark misafirperverligi gibi hususlar,
eseri orjjinal kilan diger ozelliklerdendir. Sa lebiye,
toplumsal yozlagsma ve belalara karsi bir elestiridir.
Halhali, tilki ve kurt simgeleriyle devrinin kotii huylu
kisilerine karst cikar. Eserde, tilki hikdyesine bagh
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olarak verilen kurt ile iran sahligindaki adaletsizlikler ve
yapilan zuliimler anlatilmak istenmigtir. Kurt baglar
kesen, kimseye merhameti olmayan bir karakteri
simgeler. Onun zalimlere kars1, zulmiiniin sonu yoktur.
Halhali, kurt simgesiyle zalimlere kars1 c¢ikip
mazlumlara acir ve onlarin kurtulmalarini temenni eder.
Halka zalimlerden kurtulus yolunu gdsteren nasihatlerde
bulunur. Boylelikle halki aldatan, halka zulmeden kot
niyetli insanlart bu olumsuz davraniglarindan
uzaklagtirmaya calisir. Halhali, eserini genis halk
kitlelerinin anlayabilecegi sade ve anlasilir bir dille
yazmis, yeri geldikce giinliik konugma dilinin sdyleyis
ozelliklerinden yararlanmistir. Anlatimi kuvvetli ve
siriikleyicidir.  Eser, atasozleri bakimindan da
zengindir. Sa lebiye Iran’da ve Azerbaycan’da birkag

defa basiimstir.”
Tasavvuf

Islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli unsurlarindan
biri de tasavvuftur. Tasavvufun yiizlerce tarifinin

yapildig1 bilinmektedir. Baz: stfiler tasavvufu; kisinin

7 http:/tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/salebiye-halhali, (Erisim: 19
Temmuz 2022).
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Islam ahlakini yasamasi, diinyaya degil, biitiin génliiyle
Allah’a yonelmesi seklinde tarif ederken; bazi sifiler de
edebi, nefis miicadelesini, riyazeti, ciddiyeti, amel ve
ibadeti, kalp temizligini, kesf ve goniil bilgisi gibi

esaslar1 kullanarak tasavvufu tarif etmislerdir.®

Stfiler tasavvuf anlayiglarini Kur’an ayetleri ve
hadisler ¢ergevesinde ele almaktadirlar. Hz. Peygamber
bir hadisinde s6yle buyurmuslardir: “Insanlarin tamami
helak olmustur, ancak alimler miistesna. Alimlerin
tamami da helak olmustur sadece ihlas sahipleri
miistesna. Ihlas sahipleri igin de biiyiik korku ve
tehlikeler vardir.” Hadiste isaret olunan ihlasa ancak
nefis terbiyesi ile kavusmak miimkiindiir. Bunun icin
mi’minin manevi ve deruni temizlige ermesi
gerekmektedir’. Nitekim Kur’an’da “Ona tamamen

temiz olanlardan baskasi el siiremez” buyurulmustur.

Tasavvuf yolunun dis yiizli, birtakim riyazet ve
miicahedede bulunmak; i¢ yiizii de, birtakim menziller

ve makamlardan gegmek suretiyle Allah’a ylikselmektir.

8 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 13.
® Mustafa Utku, Kur’an ve siinnet Isiginda Tasavvuf Ahldki ve
Addb, (istanbul: Uludag Yaynlari, 2005), 9-10.
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Kisi riyazet ve miicahede ile eger dine baglanirsa o

zaman tasavvuf ilmine ulasmis olur.!”

Miisliimanlar arasinda da yayilan tasavvuf yolu
edebiyat alaninda da etkili olmustur. Her tiirlii glizellik,
fikir ve heyecan1 ifade etmeyi gaye bilen edebiyat,
tasavvuf heyecan ve inanisi i¢cin de bir ifade vasitasi
olmustur. Bir¢ok biiyiik sifi duygu ve diisiincelerini
siirle dile getirmis, bir kismi1 da ayn1 konuda iistiin bilgi,
gorgii, diisiiniis ve duyuslarini baskalarmma aktarmak

suretiyle biiyiik eserler vermislerdir.!!

Tasavvufun Giiney Azerbaycan Tiirk edebiyatina
etkisi Fars edebiyatinin {inlii tasavvuf sairleri Mevlana
Celaleddin Rumi ve Seyh Mahmud Sebiisteri sayesinde

olmustur.

Halhali’de gerek biiyldiigii aile gerekse c¢evre
itibariyle dini bir atmosferde yetismistir. Yasami
boyunca irfani ve ahlaki degerlere 6nem vermis ve bunu
hayatinda tatbik etmeye gayret gostermistir. Birgok

siirinde tasavvuf kiiltiiriiniin temelini olusturan konulara

10 A, Azmi Bilgin, Tiirk Tasavvuf Edebiyati Makaleleri, (Ankara:
Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2016), 24.
! Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, 1, 1971, 126
akt. A. Azmi Bilgin, Tiirk Tasavvuf Edebiyati Makaleleri, 24.
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deginmis, siirlerinde dini bilgilerle, tasavvufu birlikte

ele almigtir.
Mesnevi-i Ma‘nevi

Varlikta birlik anlayigini birtakim hayali ve gercek
hikayelerle insanlar arasinda oldugu kadar, hayvanlar
arasinda gecen olaylarla teshis ve intak sanatlariyla
tanitmaya ¢alisan bu ¢esit mesnevilerin ilk rnekleri Iran
edebiyatindadir. Hakim Senai’nin (1150) Hadikatii’l-
Hakika’s1 ve Ferididdin Attar’in (1193) Mantikii't-

Tayr’1 bu tiir mesnevilerin klasik drnekleri arasindadir.'

Bu tiir eserlerden biri olan Mesnevi, 13. Yiizyil sairi
olan Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (6. M. 1273)
tasavvuf anlayisini iceren en 6nemli eserlerinden biridir.
Alt1 cilt olan eser, yaklasik 26.000 beyitten meydana
gelmistir. Mesnevi, Klasik Fars edebiyatinin en énemli

edebi ve tasavvufi eserlerinden birisidir.

Sark-Islam tasavvuf edebiyatinin saheserlerinden biri

olan Mesnevi’yi yazan Mevlana Celaleddin-i Rimi,

12 Nihad Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul:
Meb. Yayinlari, 1987), 313-314 akt. Isa Celik, “Klasiklerimiz/XIII
‘Mesnev-i Ma‘nevi’”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 661-696.
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tasavvufun anlatilmast en gii¢ ve derin inceliklerini
halkin anlayacagi bir tarzda ekseriyetle g¢esitli
hikayelerle dile getirmistir. Salikleri irsat i¢cin yazilan
eserde cesitli dini inanislara, tasavvuf esaslarina, vahdet-
1 viicuda, sGfi menkibelerine, yaratilis ve diinya
telakkisine, manevi hallere ve Kur’an kissalarina da yer
verilmistir. Yazildig1 tarihten itibaren bagta Mevleviler
olmak tiizere biitlin tasavvuf edebiyat erbabi tarafindan

sevilmistir."

Mesnevi kendisinden sonra yazilan birgok tasavvufi
eseri etkilemistir. Bu eserlerden biri de Muhammed
Bakir Halhali’nin kaleme aldig1 didaktik, manzum

hikaye tiiriinde eseri olan Sa’lebiye’dir.
Giilsen-i Raz

Giilsen-i Raz, Seyh Mahmid-1 Sebiisteri’nin (0.
M.1320) tasavvufi aski mecazlarla anlattigi inli
mesnevisidir. Beyit sayisi yazma niishalarda 999 ile
1008 arasinda degismektedir. Tasavvufi aski ozellikle
tasavvufi mecazlar1 ve sifilerin bu mecazlardan

kastettikleri manalar1 anlatir. Eser, vahdet-i viicudu

13 A. Azmi Bilgin, Tiirk Tasavvuf Edebiyati Makaleleri, (Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2016), 27
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anlatan ve mecazlar1 yorumlayan miielliflerin Kur’an ve
Mesnevi’den sonra bagvurduklart temel bir kaynak

olmustur.'

Giilsen; Gl bahgesi, giil-zar, gilistan gibi
kelimelerle ayni anlama gelmektedir. Sir manasina gelen
raz kelimelerinden olusan Giilsen-i Réaz terkibi ele
alindiginda sirrin goniil ehlinden ve kesif sahiplerinden
bagkasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufl duygular

ve bilgiler seklinde tanimlanabilir. '°

Mesnevi tiiriinde kiigiik bir eser olmasina ragmen
diisiince, nefis, marifet, vahdet, seyr u suliik gibi cesitli
tasavvufi konulara sahip olan Seyh Mahmid-i
Sebiisteri’nin Fars tasavvuf siirinin Onemli eserleri
arasinda yer alan Giilsen-i Raz adli eseri Mesnevi kadar

etkili olabilmistir.'®

Feridiiddin Attar’1 saygiyla anan Mahmud Sebiisteri,

Giilsen-i Raz’in onun diikkanindan sadece bir koku

14 Kaplan Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz, (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2014), 406-407.
15 Muammer Cengiz, “Manzum Bir Tasavvuf Klasigi Olarak
Giilsen-i Raz”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 30/2
(2012), 61-86.
16 Nimet Yudinnm, Fars Edebiyatinda Kaynakbilim, (Erzurum:
Fenomen Yaymecilik, 2012), 482.
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oldugunu sdyler: Daha sonra sorulara cevap vermesini
israrla isteyen bir dostunun ricasi iizerine mektubu
getiren kisiye verdigi cevaplar birkac saat icinde biraz
geniglettigini ve eserine Gililsen-i Rdz adin1 vermesini

kendisine Allah’1n ilhdm ettigini belirtir.!”

Ibnii’l-Arabi  ile  Feridiiddin  AttAr-Mevlana
geleneklerini  eserlerinde  mezceden  Sebiisterd,
Fahreddin-i Iraki istisna tutulursa Ibnii’l-Arabi diisiince

ve terminolojisini Fars¢a siire dahil eden en Onemli

muhakkik stfilerdendir.'®

Halhali kendisinden &nce yasamis olan Iran
sairlerinin eserlerini okumus ve tetkik etmistir. Halhali
bu tasavvuf ehli olan Iran sairlerinden beslenerek
siirlerini genis bir edebi, dini ve tasavvufi bilgi ile
kaleme almistir. Halhal’nin Sa’lebiye adli eserinde yer
alan slfiyane tabirlerin bircogu 6zellikle Sebiister’inin
Giilsen-1 Raz eserinin etkisi altinda oldugu yogun bir

sekilde goriilmektedir.

17 https://islamansiklopedisi.org.tr/gulsen-i-raz.

(Erigim: 19 Temmuz 2022).

18 https://islamansiklopedisi.org.tr/sebusteri.
(Erigim: 19 Temmuz 2022).
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Sa’lebiye’deki Tasavvufi Etkiler

Halhéli’nin Sa’lebiye eserinde izledigi tasavvufi
tutum, Mevland’nin Mesnevi’yi yazarken izledigi
tutuma benzer. Nitekim Halhali, Mevlana’da oldugu gibi
herhangi bir konuda s6z acip tilkiden, canavardan, attan,
esekten, sahtan, gedadan, dervisten ve zenginden
bahsederken yeri geldik¢e konuya uygun hikemi sozler

sOylemistir 1

Halhali’nin hikayelerinin konularinin asil kaynaklari,
iki mithim kitaptan ibarettir. Mevlana Celaleddin
Rumi’nin Mesnev-i Ma’nevisi ve Seyh Mahmud
Sebiisteri’nin Giilsen-i Razi’dir. Sa’lebiye’nin birgok

yerinde bu iki biiyiik sahsiyetin izleri goriilmektedir.?

Halhali, Mevlana’in Mesnevisi’nin bir¢ok beytinden
ilham almis ve siirlerine konu edinmistir. Ornegin
Mesnevi’'nin ilk beyitlerinde yer alan vatanindan ayri

kalan neyin feryadini, Halhali Sa’lebiye’de yer alan

19 Feridun Bey Kégerli, Azerbaycan Edebiyati. C. 2. (Bakii: Avrasya
Pres Yay. 2005), 383.
20 Hiiseyin Diizgiin- Ali Riza Oktay, Muhammed Bakir Halhdli ve
Sa’lebiye, (Tahran: Tekdiraht Yay. 1389), 60.
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vatanindan ayrilan tilkiye nasihatlerde bulunurken

benzer sekilde aktarir.

Mevlanin Mesnevi’sinde neyin feryat etmesi gibi bu

beyitlerde tilki feryat etmektedir.*!

ol sS85, 035 5 ol sl Jhes g 4t

Hiilasa ¢tin mu ‘attal old riibah
Tokiib gozyasi ¢ekdi nale vii ah

8 Jal Jesol Oled 5 J{i

b e Wl son £ aS =
15k oibiasi S a8

eRc B e Sp SR I
Eger olsan ogul ehl-i tefenniin
Gidip gurbetde salma sen tavattun
Gece giindiiz vatamindan yad edersin
Hemige ney kimi ferydd edersin

Yine asagida yer alan beyitlerde ayni Ornekleri

gormekteyiz;

2l Metin’de yer alan siir 6rnekleri; Muhammed Bakir Halhali,
“Tiilki ya Sa’lebiye” (Tabriz, intisarat-1 Firdevsi), adli eserden
almmustir.
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Ceker her lahza min ah peya pey
Neyistandan nece kim ayrilir ney
Diiser ¢tin hatirina yar u yoldas
Gelir feryad u figana toker yas
Hayal eyler ne eyler mevsim-i giil
Kafes i¢re kanadi bagl biilbiil

Halhali’nin kaleme almis oldugu bir¢ok siirinde
Giilsen-1 Raz’in izlerine agik bir sekilde rastlanmaktadir.
Nitekim Halhali’nin Giilsen-i Raz’in iislubunu 6rnek
almas1 ve tasavvufi tabirleri taklit etmesi buna bir
delildir. Asagida yer alan beyitlerde Sa’lebiye ile
Giilsen-i Raz’in siirleri bi¢im ve igerik bakimindan

karsilastirilarak benzerlikleri ortaya konmustur.
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Biri bahr-i vahdetten enel hak dedi

Biri kurbdan ve bu‘ddan ve sefine-i ta ‘yiiniiniin

seyrinden bahsetdi
R, IR U P! [ ST UL P
R SO CR SIS IV kW
Birisi gevher ¢ikardi ve hedef-i ta ‘'n oldu;

Birisi o gevheri birakti sadefin yaninda kaldi
A Solbwlh A dla sty S

S gbme pul b syl 4

Birisi “ziiliif "den, “ben”den “hat’dan bahsetti;

“Sarab”1, “sem” i ve “mahbub ’u tavsif eyledi

Birisi kendi varligindan vatanindan;

Birisi de puta ve ziinnara daldi.22

22 Siitler ve terciimeleri; Mamiid-1 Sebusteri Giilsen-i Raz, Terciime
ve Serh Ahmed Avni Konuk, (Istanbul: Tk Harf Yaynevi, 2011), 63-
68’den alinmustir.
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Giilsen-i Raz’da yer alan bu tasavvufi beyitleri

Halhali kendisine Ornek alarak felekten sikayet ve

adaletsizlik  gibi  konular1  siirleri  vasitasiyla

aktarmaktadir.
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Beli heyretdi bu ¢carhun karari
Biliinmez isdi ‘dlem kar u bari
Birisine miiyessir ndz u ni’'met
Birisi ac ¢eker yiizmin mezellet
Birisi ¢iyriyiib yagh pilavdan
Birisi doymiyibdiir nan-1 covdan
Birisinin yagar devlet basindan
Birisi gormiyiib bir pul yasindan
Birisi basina koymus tac sahi

Birisi bas aguk yohdur kiildh
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Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Halhali’nin
kaleme aldig1 bu siir 6rneklerinden hareketle ad1 gegen
sairleri begendigi, iistat kabul ettigi ve hiirmet gosterdigi
ve bu sairlerden 6rnekler kullanarak siirlerini tasavvuf

yoniinden zenginlestirmek istedigi sdylenebilir.

Ayrica Halhdli’nin siirlerinde diinya hayatinin
faniligi ve aldaticiligr ile 1ilgili oldukca fazla siir
ornekleri mevcuttur; sair asil zevkin maddi alemin
disinda manevi alemin ic¢inde oldugunu siirleri

vasitasiyla okuyucuya bildirmektedir.
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Beli vallahi diinya bi vefadiir

Cihdnmin bag bi zevk ii sefddiir
‘Azizim senki diinyani goriirsen
Ne béyle bes o6ziiyi aldadursen

Ayn1 zamanda Halhali beyitlerde hem diinyayr hem
de ahireti arzulayan kisiler iginde bunlarin elde edilmesi

icin bir ¢cabanin gerekliligine dikkat ¢ekmektedir;
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Beli canem ¢i diinya vii ¢i ukba
Telasin olmasa olmaz miiheyyd
Eger ukbdya vardur i’tikadun

Gerek kabre gide her giinde zdadun
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STy S I N )

(Muhammed Bakir Halhali, “Tilki ya Sa’lebiye” (Tabriz,

Intisarat-1 Firdevsi, adl eserin kapak resmi)
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Muhammed Békir Halhali, “Tiilki ya Sa’lebiye” (Tabriz,

Intisarat-1 Firdevsi, ilk sayfalar)
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Sa’lebiye’nin, Kitdbhane-i Meclis-i Stra-i Islami,

127931 numarada kayitli el yazma niishasi
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El yazma eserin ilk sayfasi

El yazma eserin son sayfasi
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SONUC

19. yiizy1ll Azerbaycan Tirk edebiyatinin Snemli
sairlerinden kabul edilen Muhammed Bakir Halhali
hayvanlarin dilinden yazmis oldugu tilki hikayesiyle

Azerbaycan Tiirk siirine katki saglamistir.

Halhali, Fars edebiyatinin 6nemli tasavvuf sairlerini
ornek alarak edebiyata biiyiik katkilar sunmustur.
Halhéli’nin Sa’lebiye adli eserinde yer alan tasavvufl
tabirleri  Ozellikle Mevlana’nin  Mesnevisi  ve
Sebiister’inin Giilsen-i1 Raz eserinin etkisi altinda kaleme

alindig tespit edilmistir.

S6z konusu sairlerin eserlerinden bolca Ornekler
kullanarak eserini kaleme aldig1r goriilmiistiir. Halhali
siirlerinde tasavvufi ve irfani ifadelere oldukca fazla yer
vermis olmasina ragmen onun sifl oldugu sdylenemez.
Halhali sair olmasinin yaninda suurlu bir vatanseverdir.
Ulkesinin kars1 karsiya oldugu sikintilari gérmiis, halki
baski altinda tutan devlet adamlarini elestirmistir.
Siirlerinde toplumu ahlaki davranislara yonlendirmeye

gayret gostermistir.
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Netice itibariyle Halhali, Sa’lebiye adli eseri ile
devrin siyasi ve sosyal hayatini siir vasitasiyla sade
denilebilecek bir dille yansitmis, ayrica siirlerinde
tasavvufi ve dini ifadelere yer vererek toplumu bu

degerler lizerinde gayret gostermeye tesvik etmistir.
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SUHREVERDI’NIN FI HALETI’T-TUFULIYYE
ISIMLIi RiSALESI’NIN BiR
DEGERLENDIRMESI

Biisra Arslan Mecin”
Giris

Sehabiiddin Yahya Siihreverdi, diisiince tarihine
yaptig1 6zglin katkilarinin yami sira dil ve edebiyat
acisindan da onemli simalardan biri sayilir. Islam
diinyasinda Seyh-i Israk ve Seyh-i Maktil olarak bilinen
Sehabiiddin Ebu’l-Futuh Yahya bin Habes bin Emirek
es-Stihreverdi, 549/1155 yilinda Zencan’in Siihreverd
kasabasinda diinyaya gelir.! Heniiz ¢ocuk yaslarda ilim
tahsil etmeye baslayan Siihreverdi memleketi

Siihreverd’den Meraga, Isfahan, daha sonra Anadolu ve

* Dr. Ogr. Uyesi, Igdir Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Boliimii, Tasavvuf Anabilim Dali, Orcid: 0000-0001-
6117-6024.

! Semseddin Muhammed Sehreztiri, Niizhetii'I-Ervah ve Ravzetii -
Efrah (Tarihii’l Hukemd), ed. Taki Danigpejuh - Muhammed Surur
Mevlayi, trc. Maksud Ali Tebrizi, 3. Bs (Tahran: Intigarat-i ilmi ve
Ferhengi, 1389), 463; Yedullah Yezdanpenah, Hikmet-i Israk
(Kum: Intisarat-i Pejuhesgah-i Havze ve Danisgah, 1391), 12.
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Suriye’nin bircok sehrine? yaptig1 dis seferlerin disinda
mahsus alemden rihani aleme uzanan mesakkatli ve
uzun soluklu i¢ seferlerle de hem kesbi hem de kesfi
ilimlerde derinleserek diisiincelerini Islam’m Israkilik

mektebi altinda sistemlestirmeyi basarmistir.

Stihreverdi diisiincelerini olgunlastirirken, her ne
kadar ilk baslarda messailigi benimseyen ve israki
hikmetin ilkelerini anlamak i¢in messai felsefeyi gerekli
gdren bir tavir sergilemisse de, Aristo (6. 384/322) ve
Ibn Sina'nin (6. 428/1037) yontemini elestirerek, felsefi
konularda ve 6zellikle ilahi hikmetin arastirilmasi i¢in
tek basina rasyonel akil ve diislincenin yeterli olmadigini
beyan ederek hakikati kesfetmek i¢in nefsi arindirmanin
gerekli oldugunu sdyler.® Bu nedenle o, tiim ilkelerini
ogrendigi messal felsefenin, ruhunu doyurmadigini,
aradig1 hakikatin bu algak madde aleminde olmadigini
fark eder ve felsefi bilgiyle tatmin olmayan ruhunu, kesf,
sezgi ve marifetle israki bilgiye teslim eder. Seriat,

tarikat ve felsefeyi (beyan, irfan ve burhan)

2 Muhammed Mulki, Der Imtidad-i Vahy ve Kuran (Kum: Nesr-i
Edyan, 1389), 28-30.
3 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, Mecmua-yi Musannefét, 2. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1373), 2: 10.
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sentezleyerek kurdugu israk hikmetinde Siihreverdi,
Gazali’nin (6. 505/1111) seriat ve tasavvufu barisik ve
uyumlu kilma cabalarina felsefeyi de ekleyerek bu
ticlinii ustalikla sentezler ve bu ii¢ akimi tek cati altinda
maharetle toplamay1 ve aralarinda bir uyum saglamay1
basarir. Siihreverdi, kurguladigi israk doktrini i¢in
felsefeyi bir temel olarak goriir ve onu gercek bilgiye
ulagsmada bir basamak olarak kabul eder. Felsefi altyap1
tizerine vahiy ve icrek bilgiyi (irfan) de ekleyerek 6zgiin

hikmet okulunu kurar.

Stihreverdi, dogdugu yer olan Siihreverd’den
baslayip Halep’e kadar siiren uzun ve ¢ileli seferler ile
burhandan irfana dogru yaptigi i¢ seferler esnasinda,
ardindan derin izler birakan biiyiik bir kiilliyat birakir.
Nitekim Siihreverdi’nin Arapca ve Farsca olmak iizere
yazmis oldugu elliyi agkin eserinden bir¢ogu giinlimiize
kadar ulasmistir. Eserlerinin bir kismi1 basilmisken ve bir
kismi  yazma eserler halinde Kkiitiiphanelerde
korunmusken, geri kalan kismi ise sadece isim olarak
bilinmektedir. Siiphesiz ki onun en giizel eserleri
arasinda, diinya zindanina esir edilen ruhun kurtulus ve
aydinlanma yolculugunu tasvir eden sembolik risaleleri

yer almaktadir.  Siihreverdi’nin genglik doneminde
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kaleme aldig1 iddia edilen ancak icerikleri bakimindan
olduk¢a olgun ve derinlikli igeriklere sahip bu kisa
hacimli risalelerin felsefi, irfani ve edebi bir dehanin
iriinii olduklar1 ve tasavvufi-felsefi hikayeciligin ve dini
sembolizmin  birer = Ornegini  teskil ettikleri

anlasilmaktadir.
Risaleye Genel Bir Bakis

Stihreverdi’nin dokuz irfani risdlesinden biri olan F7
haleti’t-tufuliyye (Cocukluk Evresinde); ruhun varolus,
aydinlanma ve marifete ulagsma asamalarindaki
yolculugunun betimlendigi tasavvufi hikayelerden
biridir. Siihreverdi’nin bir sembol hazinesi olan bu
risaledeki 6gretilerin temel diisiincesi, seyrisiilika yeni
baslayanlar i¢in pratik bir rehberlik yapmak oldugu
anlasilmaktadir. O, ilahi sirlarin ilmini kabul etmeye
hazir olmayanlari, ehil olmayan ve kalbi basiretten
mahrum kimseleri, heniiz iyiyi ve kotiiyii ayirt edemeyip
miikellef olmayan bir cocuga benzetir ve bu kimselere
ilahi sirlar ifsa etmenin zorluguna isaret eder. Ciinkii
boyle bir bilgi kesb edilerek ya da akli arastirmalara
yogunlagarak 6grenilebilecek bir bilgi degildir. Aksine

miikasefe ve miisdhede edilerek yani riihani olgunluga
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erisilerek elde edilen bir bilgidir ve bdyle bir bilgiyi
kabul etmek ancak ¢ileli riyazet temrinleri yaparak ve
rGhani yolculuklara girerek marifet elde eden miiritler
icin lezzetli bir hale gelmektedir. Bu nedenle afaktan
enflsa acilan bu rdhani seferleri, rihi gelisim ve
tekamiliinii heniiz tamamlamayan, tasavvufi anlamda
heniiz ¢ocukluk asamasinda olan kisilere aktarmak
zordur. Bu risdlenin amaci, Siihreverdi'nin sembolik
dille ¢ocukluk durumu olarak kabul ettigi manevi yolun

baslangicini tasvir etmektir.

Siihreverdi bu hikayede tasavvuf ve seyriisiiliika yeni
baslayan tarikat yolcularini, alfabeyi yeni ogrenen
cocuklara benzetir ve heniiz seyriisiilik yolunun baginda
yer alan, seyhinden irfani alfabeyi 6grenen ancak bu
yolda birgok engelle karsilasan bir sGfiyi c¢ocukla
sembolize eder. O, risilede yasadigi tasavvufi
tecriibelerini “ben” diliyle anlatir ve kendisi sGfl bir
karaktere biirlinerek olay1 hikaye eder. Hikaye, yoldan
gecen bir grup ¢ocugun 6grenim gérmek amaciyla okula
gittikleri ve bunlar1 goren sifi ravinin nigin ¢ocuklarin
hocanin pesinden gittigini Ogrenmek i¢in hocaya
yetistigini ve bdylece ravi ile pir arasmda uzun bir

diyalogun gerceklestigini aktarir. Ravinin bu diyalogdan
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edindikleri ayn1 zamanda marifet hakkinda ilk
ogrendikleridir. Pir, ¢ileli riyazet yoluna girmek isteyen
cocuga tiim bu mesakkat ve engellere karsin rehberlik
eder. Burada pir, seyriisiilik yolunda heniiz miiptedi bir
cocuk olan miiridin karsilastig1 engellerin yol gostericisi
olmakta ve bu miiptedinin dogru yolu bulmasina
yardimci olacak seyhi simgelemektedir. Siihreverdi’nin
bu sembolik risalede dikkat ¢ekmek istedigi sey, kalbi
veya zevki marifet elde etmek i¢in seyriisiilik yoluna
girmek isteyen miiridin, bu zorlu seferde ancak bir
mirsid-1 kdmil veya kutb sayesinde hakiki maksadina
ulagabilecegini gdstermektir. Sonrasinda pir, kalbi ve
cismani hastaliklarin tedavisiyle ilgili bilgiler verir.
Hikaye, miiridin kozmolojiye dair meraki ve sifilerin
adaplar ile ilgili sordugu sorular1 ve seyhin verdigi
cevaplarla devam eder. Hikayenin sonunda seyh “sema,

2 ¢

“raks” “el agma”, “hirkadan soyunma”nin sirlarini ve
sembolik manalarini izah ederek sifiyi sonraki tasavvuf

merhalelerine hazirlar.

Risale, tasavvuf yoluna girmeden 6nce salikin merak
ettigi konulara, zihnini kurcalayan sorulara ve yasadigi
ikilemlere, Siihreverdi’nin engin hayal giiciiyle

kurguladig1 seyh-miirit diyalogu iizerinden acgiklik
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getirmistir.  Stihreverdi’nin  diger sembolik-irfani
risdlelerinde goriildiigii gibi zahiren diyalog seklinde
kurguladigi ama isin 6ziinde onun hayal giiciinii yansitan
bir monolog olan bu risilesinin, Iran diisiince kodlarmi
tastyan kadim bir izlegi-siinneti takip ettigi fark
edilmektedir. Nitekim Akamenidi/Hahamenisi
Imparatorlugu’ndan (MO 550-330) sonra kurulmus olan
ikinci biiyiik Iran Imparatorlugu Askaniler/Ahameniler
ya da Part Imparatorlugu (MO 250-MS 228) déneminde
Siiryanice ele alman mistik [nci Ilahisi ve tiglincii Iran
Imparatorlugu Sasaniler (MS 228-630) doneminde daha
baskin sekilde karsimiza ¢ikan Minu-yi Hired gibi
mistik-sembolik kurgu ve hikayelerle kurtarici bilgi olan
irfan veya gnosu Ortiik bir formda aktarma ve bu
aktarimi1 diyalog halinde sunma girisimi Siihreverdi
tarafindan oldukga basarili bir sekilde takip edilmis ve

derinlestirilmistir.*

# Minu-yi Hired ve Inci ilahisi icin bk. Ahmed Tefezzuli, Minu-yi
Hired, 5. Bs (Tahran: Intisarat-i Tus, 1391); Mehmet Mekin Megin,
“Insan-Tanr1 Diyalogunun Kadim Bir Ornegi: Minu-yi Hired”,
Kavramlar ve Kuramlar: Diisiince Bilimleri (Mardin: Mardin
Artuklu Univ. Yay., 2020); Mehmet Mekin Megin, “Insani Gurbetin
Arkaik Bir Ornegi: Inci Ilahisi”, Rumeli de Dil ve Edebiyat
Arastirmalar: Dergisi, 30 (2022).
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Risale, merhum Doktor Mehdi Beyani tarafindan Du
Risdle-i Farst ismiyle 1317(HS.) yilinda Tahran’da
Saltanat ~ Kiitiiphanesi  baskisiyla  yayinlanmigtir.
Beyani’nin bu baskisi, Sithreverdi’nin Risdle fi haleti’t-
Tufiiliyye ve Risdle-i Riizi bd Cemad ‘at-i Stifiydn isimli
iki risaleyi igermektedir.> 1375 (HS.)’te Henry Corbin,
Seyyid Hiiseyin Nasr ve Necefkuli Habibi tarafindan
tashih edilip Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-i Isrdk
icerisinde yer almistir. 1390 (HS.) yilinda ise Taki
Purnamdariyan tarafindan {i¢ kez tashih edilip

yayinlanan risale, 1982°de ise Ingilizceye ¢evrilmistir.
Tasavvufun Ilk Evresi: Cocukluk Hali

Risalenin girisinde ravi kendi ¢ocukluk déneminden
soz ederek diger cocuklarla birlikte ilim 6grenmek
amaciyla pirin huzuruna c¢iktifin1 ve onun huzurunda
yaptiklart miilakattan s6z etmektedir. Hikayenin
basinda, oyun oynarken Ogrenim amaciyla yanindan

gecen bir grup ¢ocuktan sz eder.

5 Henry Corbin, “Mukaddime (Mecmua-yi Musannifat-i Seyh-i
Israk)” (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1375), 1: 3: 51; Riza Kurtulus, “Beyani, Mehdi”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2020), EK-1: 190-191.
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“Cocukluk  giinlerinde  bir  dagin  basinda
oynuyordum. Toplanmis bir grup ¢ocuk gordiim.
Onlarin bir arada toplanmalar ilgimi ¢ekti. Yanlarina
gittim ve nereye gittiklerini sordum. “Ilim 6grenmek igin
okula gidiyoruz” dediler. “Ilim nedir?” diye sordum.
“Biz bunun cevabini bilmiyoruz. Bunu hocamiza sor”
diyerek yammdan uzaklastilar. IImin ne olabilecegi
hakkinda bir miiddet diistindiikten sonra ‘neden ben de
onlarla birlikte hocalarinin yanina gitmedim ve ondan
ilim 6grenmedim’ diye kendi kendime sordum. Gittikleri
yoldan onlari takip ettim ama onlart bulamadim. Derken
sahrada durmugs olan bir seyh gordiim. Yanina giderek
selam verdim, selamima karsilik vererek beni giizel bir
sekilde karsiladi. Ona; okula gitmekte olan bir grup
cocuk gordiigiimii, ne amagla okula gittiklerini
sordugumu, onlarin ise bunu hocalarina sormam
gerektigini soyledim. Ben o sirada dalip gittim. Kendime

geldigimde onlarin uzaklagmis olduklarint gérdiim. %

Burada gecen c¢ocukluk hali, tasavvufta manevi

yolculuga ¢ikan salikin seyriisiilik halinin  ilk

¢ Siihreverdi, “fi Haleti’t-tufliyye”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3: 252.
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asamasidir. Ogrenim amaciyla okula giden ¢ocuklar ise
tasavvuf yoluna giren yeni ve acemi miiritleri ima
etmektedir. Bu asama, seyriisiilika baglayan saliklerin
tasavvufta kat ettikleri manevi yolculugun ilk
merhalesidir. Ravi, “oyun oynamakla mesgul olma”
ifadesi ile diinyevi islere dalip ilim 6grenmekten uzak

kalmaya isaret etmistir.’

Burada Siihreverdi insanin bu toprak &alemindeki
degisim, doniisim ve tekdmiiliine deginerek ¢ocugu
batini manada anlamlandirmaya calisir. Ona gore ¢ocuk
insani kemalin ilk evresi ve diinyevi bagimliliklarindan
ve rihani acgidan heniiz buluga erismemis kisidir.®
Clinkii insan diinyaya adim attig1 ilk andan itibaren hem
ruhsal hem de fiziksel anlamda dis ortama baglanmaya
baglar.  Yasammin ilerleyen evrelerinde  bu
bagimliliklarla biiyiir. Nitekim dogdugu andan itibaren
annesinin memesine bagldir. Onun i¢in yasam,
annesinin memesinden ibarettir. Ancak blyiidiikce ve

zihinsel kapasitesi gelistikce yasamin sadece anne

7 Taki Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te*vil-i Dastdnhd-yi
Remzi-yi Siihreverdi, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 339.
$ Gulam Huseyin Ibrahim Dinani, Molla Sadri ve Siihreverdi
Dersleri, trc. Alptekin Dursunoglu (Istanbul: Onséz Yay., 2019),
342-343.
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memesi ya da sadece anne ve babanin sefkat, ilgi ve
yardimindan ibaret olmadiginin farkina varir. Bu onu
ikinci bir evreye tagir. Tarikat yoluna yeni ayak basmis
sifi de bu anlamda diinyaya heniiz ayak basmis
cocuktur. Ciinkii heniiz fiziksel ve diinyevi
bagimliliklarindan azade olamamis, hissi ve sehevi
duygularint  atamamig  ve  hayvani = nefsini
oldliirememigstir. Boyle biri, fiziksel olarak bir hayli
biiylimiis olsa da akli olgunluk ve rhani doygunluk
acgisindan hala ¢ocuktur. Ciinkii o heniiz nefsani arzular
ve diinyevi istekler asamasini gegememis ve tim
varolusunun diinyevi bagimliliklardan miitesekkil
oldugu diisiincesini heniliz tam olarak {izerinden
atamamuistir. Stihreverdi bu nedenle ¢ocukluk, genglik ve
ihtiyarligin yasla alakali olmadigini, aksine akli
olgunluk ve marifetle baglantili oldugunu beyan etmek

ister.

Stihreverdi’ye gore, insanin bu ¢ocukluk evresinden
cikmasi, kendi hakikatinin bu diinyanin 6tesinde bir
alemde oldugunun farkina varmasina, diinyevi baglar
koparip hakiki benini ve varliginin cevherini tanimasina,
bu diinyada beden zindaninda esarette oldugunu ve asli

vatanina yeniden kavusmak i¢in bu zindan ve esaretten
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kurtulmasi gerektigini idrak etmesine bagl goriir ve tim
bunlarin gergeklesebilmesinin de seyriisiilika girmekle

miimkiin oldugunu ima eder.

Siihreverdi’nin Avdz-i Per-i Cibril (Cebrail'in Kanat
Sesi) risalesinde de hayvani nefsin kayit ve sinirlarindan,
diinyevi baglardan ve bedensel zindanin esaretinden
kurtulma tesebbiisii, “cocuklarin baz1 kayit ve
sarmalarindan kurtulmak™ ile s0yle sembolize edilmistir:
“Guinlerden bir giin ben kadinlar hiicresinden disar

¢tktim ve c¢ocuklarin bazi kayit ve sarmalarindan

(kundak) kurtuldum.’”

Sithreverdi’nin Kissatii'I-Gurbeti’I-Garbiyye (Bati
Stirgiin Hikdyesi) adl risalesinde de “Baba”, Kayravan
kuyusunda zindani olan ¢ocuklarini, ylice aleme ve asli
vatanlarina davet etmekte, bu sefere ¢ikmak i¢in gemiye
binmelerini istemekte ve hemen yola c¢ikmalarin

emretmektedir. Bunun yaninda yol boyunca

9 Siithreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-
i Isrdk, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-
i Ferhengi, 1375), 3: 209.
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anavatanlarina doniis sirasinda karsilarina ¢ikabilecek

zorluk ve ¢ilelere dikkat ¢cekmektedir.!”

Mevlana da diinyevi bagliliklardan kurtulamayip
heva ve heveslerinin esiri olanlarin heniiz resit olmayan
cocuklar mesabesinde oldugunu ve c¢ocukluk evresini
asmanin rdhani arinmayla gergeklesebilecegini su

dizeleriyle ifade eder:
“Hakk’1n sarhoslar1 disindaki insanlar ¢ocuktur
Hevasindan kurtulanlar diginda balig yoktur

Tanr, ‘diinya kuru bir istek, faydasiz bir oyuncaktan

ibarettir
Ve siz de ¢ocuklarsiniz’ dedi ki dogru buyurdu
Eger sen oyundan uzaklagsmazsan ¢ocuksun
Armmmayan ruh temiz olabilir mi?” !

Hikayenin devaminda salik, ¢ocuklarin hocasi olan

pirden kendisine ilim §gretmesini ister. Bunun iizerine

10 Bk. Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” Mecmua-yi
Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisirat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2: ; Henry Corbin, Islam-i Iran:
Gesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, trc. Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1.
Bs (Tahran: Intisarat-i Sofya, 1391), 420.

"' Mevlana, Mesnevi-yi Mdnevi, 18. Bs (Tahran: Intisarat-i Tulu,
1385), 1/139.
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pir tizerinde elifba yazili oldugu bir levha ¢ikarir ve

salike alfabeyi ogretir.

“Bana ilimden bir seyler ogretmelisin” dedim. Bunun
lizerine tizerinde elifbanin yazili oldugu bir levha ¢ikard:
ve bunlari bana égretti. Sonra “bugiinliik yeter, yarin
baska bir sey ogretirim ve (boylece) her giin daha fazla
ilim o6greterek dalim oluncaya kadar her giin biraz daha

fazla ilimden sana ogretirim” dedi.”!?

Burada Pir’in iizerine elifbay1 yazip silike ogrettigi
levha insan ruhunu sembolize eder. Levhanin iizerine
yazilan elifba ise akil yoluyla elde edilen kesbi bilginin
mukaddimesini  sembolize eder. Bundan sonra
seyrisiiliika baslayan salik seyhin huzuruna sik sik gider
ve bir an bile ondan uzaklasmaz. Burada seyhin
huzuruna giinde on kez gitmek ile akli ve bahsi ilimlere
cok ilgili olma, seyhten bir an bile uzak kalmamak ise
salikte bilkuvve (potansiyel) halinde olan aklin
calistirilmasi, islevsel kilinmasi veya bilfiil kilinmasi ve

bir an bile akildan uzak olmamasi kastedilmistir.'?

12 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tuftiliyye”, 3: 253.
13 Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 339-340.
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Bununla ilgili olarak Sithreverdi Elvdh-i Imadi isimli

eserinde sOyle soyler:

“Bil ki nefislerimiz ilkin potansiyel haldedirler...
Onlar: bilkuvveden bilfiile ¢ikaran hukemdnin tabiriyle
Akl-1 Faaldir. Seridt ise ondan Ruhu’l-Kudiis olarak soz
eder. Onun akillarimizla olan iliskisi  Giines’in
gozlerimizle  olan  iliskisi  gibidir.  (Yine) o
nefislerimize/ruhlarimiza erdemleri nakgseden
kimsedir... Onun nefislerimizle olan iliskisi kalemin
levha ile olan iliskisi gibidir. O halde bizim nefislerimiz
soyut levhalar ve o ise nefislerimizi hakiki ilimler ve

rabbani marifetle nakseden kimsedir... "'

Levha veya levhaya naksedilen yazi ya da Akl-1
Faal/pirin sayesinde salikin bazi bilgiler edinmesi ile
salikin o0grenmeye duydugu istiyak Siihreverdi’nin
Aviz-i Per-i Cibril risilesinde de geger: “Allah’in

kelamini bana é6gret dedim...”’"

Bundan sonraki asama ise salikin bagindan nahos bir

hadise geger. Salik seyhin huzuruna giderken cahil biri

14 Siihreverdi, “Elvah-1 Imadi”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3: 180.
15 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 216.
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ona yoldas olur ve her ne yaptiysa onu kendinden
uzaklastiramaz. Birlikte seyhin yanina vardiklarinda
seyh uzaktan salike, yazili bir levha gosterir. Salik
levhanin {izerindeki sirrin kendisine verdigi zevk ve
lezzetten dyle mest olur ki o sirr1 ehil olmayan yoldagina
gosterir. Ancak ehil olmayan yoldasi bu soylediklerine

giilerek onu delilikle suglar.'®

Burada gecen sélike yoldas olan ve ondan bir tiirli
uzaklagmayan cahil, insanla birlikte olan zihnin duyusal
giiclerinden biri ve akli giiclin karsit1 olan vehimdir. 7
Bu sebeple salik, “hi¢hir sekilde onu kendimden

uzaklastiramadim” demektedir.'®

Bu konuya Siihreverdi Elvah-1 Imadi isimli eserinde

de soyle deginir:

“Vehim somut canlilar hakkinda somut olmayan
anlamlarla yargida bulunan seydir. Tipki kedi
kavramimin fareyle iliskilendirilmesi ve farenin pesine

diisen hayvan olarak algilanmast ile fare kavraminin

16 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tuftliyye”, 3: 253.
17 Ibn-i Sina, es-Sifa, et-Tabiiyyat, Nefs, ed. Said Zayid vd. (Kum:
Mektebetu Ayetullah el-Marasi, 1404), 36-37.
18 Behnamfer Muhammed, “Tahlil-i Dastan ve Beyan-i Remzha ve
Temsilat (Fi Haleti’t-tuftliyye)”, Pejuhesname-i Edeb-i Genayi, 1
(1380): 55.
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kediyle iliskilendirilmesi sonucu kediden kagan bir canli
olarak algilanmas: gibi. Insanlarda bulunan vehim
akilla ¢ekisme halindedir. Ciinkii maddi bir potansiyel
olan vehim akhin algiladigi seyleri algilayamaz ve bu
sebepten dolayr vehimle akil ¢elismekte ve aralarinda

ihtilafin meydana gelmesine yol agmaktadir.”"

Bu yorumun disinda, Allah’1 tantyamama ve O’nun
ask ve muhabbetinden gafil olma manast da buradan
cikarilabilir.  Cilinkii  tarikatin =~ heniiz ~ ¢ocukluk
asamasinda olan salik beseri sifat, zaaf ve eksikliklerden
kendini arindiramamis ve nefsini tam anlamiyla
tantyamamistir. Bu yilizden nefis alt mertebede, karanlik,
hak ile batili ayirt edememekte ve kendi diislince ve
potansiyellerinin farkina varamamaktadir. Bundan
dolay1 seyh ya da pir kendini tanimasi ve kendi beniyle
ylizlesmesi i¢in levhayr salike dogru tutar. Seyhin
levhayr salike dogru tutmasi Akl-1 Faal’in, ilhami
anlayabilmesi i¢in saliki kendisine yoneltmesidir. Tam
da burada salik, heniiz nefsin hakimiyet alanindan
cikamadigi, zahiri ve batini hislerden armamadigi ve

kalp gozii acik olmadigi i¢in kendinden geger ve aklin

19 Siihreverdi, “Elvah-1 Imadi”, 3: 131.
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ona ilham ettigi her seyi, aklin kabul ettigi ama onun
inkar ettigi seyi cahile (vehm) iletir. Bu durum kalbe
bulasmis olan gaflete isaret eder. Seytani vesveselerin
onu aldatmamasi ig¢in salikin vehmin etkisinden
kurtulmasi, zahiri ve batini hislerden ve beseri
sifatlardan arinmasi ve kendi i¢ derinliklerine dogru bir
yolculuk yapmasi gerekir. O vakit salik tarikatin zorlu

yollarini kat ederek hedefledigi son menzile varacaktir.

Seyh ya da Akl-1 Faal vasitasiyla salikin nefs
levhasina yazilan ya da ilham edilen haber, delile ve
burhana dayali olan bahsi bilgilerle kabul edilemeyen
bilgi tiirlindendir. Bu sebeple salik, melek tarafindan ona
ogretilen bu gizemin lezzetinden dolay1 kendinden geger
ve sekr halinde onu kendisine yoldas olan cahile (vehm)
sOyleyerek ifsa eder. Onun kendinden ge¢mesinin
nedeni Akl-1 Fadl’in vehme ilham ettigi seyin agirlig1 ve
vehmin onu inkar etmesidir. Diger taraftan salik, nefsani
diirtli ve i¢glidiilerin etkisi altinda oldugu i¢in bu zevk ve
lezzet ¢ekilir, zahirl ve batini kuvveler tarafindan alaya
alinarak doviiliir (burada doviiliip alay edilmekten kasit,
salikin i¢ diinyasindaki karigikliktir) ve bu nedenle
melek (pir) de goriilmez hale gelir. Ciinkii melek ya da

pirin séalike ilham ettigi bu haberi cahilin duymamasi
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gerekiyordu. Nitekim pirin salike gosterdigi sir bu
diinyanin 6tesinde, daha yiiksek ve daha yiice bir kozmik
diizeye, manevi bir diinyaya, nurlar alemine bir isaretti
ve bu ylizden salik “Rububiyyet swrrimi ifsa etmek
kiifiirdiir” hadisi geregi kiifre ducar oldugunu
diisinmekte ve azap ¢ekmektedir. Aym tema Ibn
Sind’nin  Hay b. Yakzan risalesinin yani sira
Siihreverdi’nin Avdz-i Per-i Cibril isimli risalesinde de

sOyle islenmektedir:

“Allah’in soziinii bana ogret’ dedim. ‘Cok uzaktir.
Ciinkii sen bu gsehirde oldugun miiddetce Allah u
Teala’min soziinden ¢ok fazla ogrenemezsin. Fakat
miimkiin oldugu kadariyla sana ogretebilirim.’ dedi.
Cabucak levhami kapatti. Ondan sonra bana bazi ilging
heceler dgretti. Oyle ki o hecelerle istedigim her sureyi
bilebilirdim. ‘Her kim ki bu heceleri bilmezse Allah’in
kelami olan sureleri layikiyla anlayamaz. Ve her kim bu
hecelerin ne anlama geldigini bilirse onda bir derinlik

(istikrar/sebat) ve metanet meydana gelir.’ dedi. >

20 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3: 216.
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Ikinci Asama: Tarikata Giris

Salik, kafasi karigmis bir sekilde ehil olmayan
yoldasint orada birakir, bir siire ortalikta basibos bir
sekilde dolasir ancak seyhi bulamaz. O, seyhi yeniden
bulmak icin mahsus alemden el etek c¢ekmeli ve
Stihreverdi’nin diger risalelerinde de misal alemi olarak

sembolize ettigi hankaha yonelmelidir.

“Giinlerden bir giin hankdha gittim. Hankdhin
basucunda, tekkenin bas tarafinda oturan ve yarisi
siyah, diger yarisi beyaz parlak bir hirka giymig bir pir
gordiim. Selam verdim. Selamima cevap verdi, basimdan
gecenleri ona anlattim. Bunun iizerine pir $éyle dedi:
“Seyh haklidir, onun zevki ve lezzetiyle bizden
oncekilerin biiyiik ruhlarimin gékte dansa geldikleri bir
swrrt hentiz  geceyi  giindiizden ayiramayan birine
anlatmigsin. Boylece tokat yemigsin ve seyh de seninle

irtibatini kesmistir. !

Hankabh ile kastedilen alem-i misal, pir ile kastedilen
ise ay feleginin diisiinen nefsidir. Yaris1 siyah ve yarisi

beyaz olan hirka; aklin emri altinda olan felegin diisiinen

2! Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 254.
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nefsinin bize goriilen kismi ya da birindigi
form/elbisedir. Ciinkii Akl-1 Faal ya da onuncu akil ay
feleginin aklidir. Nefisten kasit da ay feleginin diisiinen
nefsidir. Nefis haddizatinda maddeden armik oldugu i¢in
nurani ve beyaz iken diger taraftan aym cismi olan
maddeye karisimindan dolay: siyahtir. 2 Diisiinen nefs
ya da Akl-1 Faal’in bu ¢ift boyutu Siithreverdi’nin Akl-1
Surh (Kizil Akil) risalesinde de ge¢cmektedir. Risalede
maddi alemin karanlik zindanindan kagmayi basarip
misal alemine dogru giden kus (ruh), beyaz nurlar
aleminden ¢ikip maddi alem tarafina yoneldigi icin sa¢
ve teni kizil olarak goriinen pir ile karsilagir ve saf nur
olan pir, nurdni varliginin kismen de olsa maddeye
yaklagsmasiyla yar1 nurani goriindiigii i¢in kendini “kizil

akil” olarak tanitir.”

Levhanin iizerindeki sirlar, salikin nefis levhasina
seyhin naksettigi ve irfinda tekrar tekrar ima edilen ilahi

ask ve muhabbettir ve bu sir, ehil olmayan kimselerin ve

22 Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 342; Kasim Purhasan - Meliha Agat,
“Viictid-i Nefs ve Seyr ve Gayet-i Istikmal-i an ba Te’kid ber Asér-
i Remzi Siihreverdi”, Pejuhesha-yi Hesti Sinahti 3/5 (2014): 43.
23 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran:
Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3:
227-228.
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namahremlerin ayakalt1 edilmemesi gereken bir sirdir.
Tasavvufta “ruhun bir idrak mertebesi” olarak goriilen
sir, “kalpte rabbani bir emanet olan latife”, kalbi marifet
mahalli, rihani muhabbet ve miisahedenin mekamdir. 2
Nitekim Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072), sirr1, kul ile
Hak arasinda sakli kalan haller olarak tarif eder ve soyle

sOyler:

“Ibn Ata, ‘Allah harfleri yaratugi zaman bunlari
kendisi icin bir sir kildi. Adem (a.s)1 yaratinca bu surri
onun igine yaydi, halbuki bu swrlari meleklerden bile

hi¢hbirinin i¢ine yaymamigtr. "

Mevlana Celaleddin Rimi (6.672/1273) “Kelam
sahibi olan Allah, bulutlarin kulagina bir swr fisildadi,
goziinden su tulumu gibi yaslar bosandi. Giiliin kulagina
bir sir fisildadi;, onu renk ve rayiha saltanati ile

glizellestirdi. Tasa bir swr fisildadi; onu maden iginde

24 Ebu’l Kasim Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, ed.
Abdulhalim Mahmud - Mahmud B. Serif, 1. Bs (Kum: Intigarat-i
Bidar, 1374), 167; Ebu’l Kasim Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf
IImine Dair Kugeyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, 6. Bs (Istanbul:
Dergah Yay., 2012), 182; Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifat,
4. Bs (Tahran: Nesri-i Nasir Hiisrev, 1370), 51; Necdet Tosun,
“Sir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009), 37: 37: 16.

25 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 30-31; Kuseyri, Tasavvuf
Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 89.
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akik etti. Yani latif sifati ile tecelli edip buluttan su akitt,
giilii giizellestirdi, tasi da kiymetlendirdi. Insana bir sir
verdi. O swrri muhafaza edenleri sonsuzluga yiiceltti.
Llahi dlemden ilham alan bu viicutlar, cisimden kurtulup
Hakk’a yakinhigin swrrina erdi” ifadesiyle beseriyet
mertebesinde olanlarin bu sirra vakif olamayacagini ve
belki de bu sirra riyazet, miicdhede ve taat ile beseri
stfatlarindan kurtulmus olan kisilerin vakif olabilecegini
vurgulamistir. Nitekim Mevland’ya gore insan1 goklere
yukselten, asiklarin goéniil kadehini neseyle dolduran,
kendi varligindan kopup Hakk’a baglayan bu ilahi
muhabbet sirridir. Cilinkii insan ash itibariyle o ilahi

sirrin seslerinin iiflendigi o ylice aleme aittir.

Zinnin-i Misri (6. 245/859?) bu muhabbetin avam
tarafindan isitilmemesi i¢in rastgele ve her yerde
anlatilmamasi gereken ilahi bir sir olarak gormektedir.
Rivayete gore biri Ziinnln-i Misri’nin yanina gider ve
s0z muhabbetten agilir. Ziinniin soyle soyler: “Avamin

isitip karsi ¢itkmamasi icin bu sozii konusmay: birak. >

26 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 454.
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Seyhin Huzurunda

Bu boliimde salik pire seyhin huzuruna gitmek
istedigini sdyler. Pir onu seyhin huzuruna gotiiriir. Seyh

ona semender hikayesini anlatir:

“Isitmedin mi! Bir semender, sonbahar mevsiminde
bir ordege misafir olarak gider. Semender son derece
tistimektedir. Ancak semenderin iistidiigiinden ordegin
haberi yoktur. Ordek semenderin soguktan iisiidiigiinden
habersiz bir sekilde soguk suyun lezzetini anlatir.
Bununla kalmaz kisin havuz suyunun zevkini anlatmaya
devem eder... Simdi sen ehil olmayanlarla
konustugunda tokat yiyecegini, anlamadiklar: sézleri
kiifiir ve baska seylere yoracaklarint ve bundan binlerce
vanliy mana ¢ikaracaklarini bilmiyor musun? Her sozii
her yerde soylemek dogru olmadigi gibi her seyi herkese
sormak da dogru degildir. Sozii ehli olandan
sakindirmamak gerekir. Simdi konusanin sézii nurdan
hali degilse bu nur muma tutunur, yas fitile degil. (Ehil
olan kimse) kendi beden mumunu yanan géniil fitiline
feda etmektedir ve mum bittiginde ates de soner. Mana
ehli (arifler) de bedenlerini, goniillerinde yanan ask

fitillerine feda ederler. Ama bedensel mumlar
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tiikenirken gonliin  askla tutusan fitili daha ¢ok

parlamakta ve etrafimi daha ¢ok aydinlatmaktadir.”?’

Burada ifade edilen kendini kaybetmek (sersemlik)
salikin, ilahi sirra vakif olmanin verdigi zevkle kendi
zahir benliginden gecerek cezbe gelmesi ve o istigrak
halinde iken muhabbet ve mana aleminde bogularak esas
benligini bulmasidir. Salik ise tipki Giines’in dogusu
sirasinda  yildizlarin - kaybolmas: gibi ilahi nurun
dogusuna gark olmanin verdigi sersemlikle ilahi sirr

yoldas1 olan cahile sdyler.

Gonliin  atesi/yanmasi ise hakikat ehli ariflerin
varliklarini terk etmesi ve benliklerini yok etmesidir.
Stfilerin 6nerdigi riyazet, marifet nuru onda parlasin
diye beden kafesini zayiflatmak ve goniil sefasini elde
etmek i¢indir. Ciinkii Stihreverdi’ye gore: “Nefs, rihani
faziletlerle giiclendiginde ve az yemek ve az uyumakla
bedensel kuvvetlerin egemenligi zayifladiginda kurtulus
bulur, yiice aleme ulasir ve kutsal ruhlardan marifetler

elde edebilir .28

27 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tufiliyye”, 3: 254.
28 Sijhreverdi, “Heyakilii’n-Nar”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3: 107.
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Stfilere gore muhabbete kaynaklik eden sey
marifettir. Marifet artttkca muhabbet ziyadelesir ve
nihayetinde aska doniisiir. Nitekim Hicri dordiincii
yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan Ebh Talib el-Mekki
(6.386/996) de Kutii’l-kulib isimli eserinde muhabbetin
en biiyiik alametlerinden birinin 6liime istiyak duyacak
kadar ylice sevgiliye kavusma arzusu oldugunu beyan
eder.? Ruzbihan Bakli (6. 606/1209) de salikler icin
marifetin son basamaginin fena makamindan sonra
gelen beka makami oldugunu ve bu mertebenin asiklar

mertebesi oldugunu ifade eder:

“Onlar ki bidayetten beri ezel yolunda agkin
miirekkebiyle — asil  mdsuka  ulasanlardir.  Onu
gordiiklerinde bast makaminda sekr hali onlara galip
gelir ve boylece feryat ederler. Bu makam sadliklerin
mertebesi degildir. Ciinkii bu makam onlar i¢in ibadetin
baslangi¢c mertebesidir askin degil. Ancak marifet, haya
ve ta’zim makaminda “Sifatullah” konumundadirlar ve
o makam tevhit mertebesidir. Lakin hazretin usaklari ve

marifet  sattahlart  kurb  (vakinlik) — mertebesine

2 Eb( Talib el-Mekki, Kiit'ul-Kulib, trc. Dilaver Selvi, 6. Bs
(istanbul: Semerkant, 2011), 215.
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vakindwrlar. Salikler i¢in Kuds, dsiklar igin iins
makamidir. Onlarin miisahedesi iins makamindan sonra
celal ve cemal’i miisdhede etmektir. Bu salikler igin fend
mertebesidir. Asiklar icin fend mertebesinden sonra

beka mertebesi gelir. Fend yani tiim seylerden iligkiyi

kesmek beka ise Allah’ta baki olmak. "
Bagka bir yerde ise soyle soyler:

“Hakk sevgisinde, dostlarimin  sevgisinde ve
kullarimin sevgisinde marifet ehlinin delili nedir ve
beseri askta masuku sevmenin isareti nedir bak! Ask 6yle
bir hiikmeder ki dsik gecenin bir yarisi mdasukun
sokagindaki kopegin havlamasini cani géniilden isitir ve
onu ask vasitasi ile agkin sebeplerinden biri olarak

goriir. 3!

Seyhin anlattifi semender ve oOrdek hikayesinden
sonra seyh salike, gonliiniin gérmez oldugunun farkinda
olan her yabanci kalbin aydinlanabilecegini sdyler.
Ancak miizmin bir hastaliga yakalanmis bir hastanin

hastaliginin acisin1 hissetmedigi i¢in miiptela oldugu

30 Ruzbihan Bakli, Abherii’l-dgikin (Tahran: Intisarat-i Menugehri,
1366), 50.
31 Bakli, Abherii l-asikin, 21.
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hastaligin farkinda olmamasi gibi cehalete miiptela olan
ve cehalet acisini hissetmeyen kalbin aydinlanmasinin
ise mimkiin olamayacagin1 belirtir. Boyle bir kisi
hastaliginin farkinda olmadigi i¢in tedaviyi kabul etmez
ve ilyilesemez. Ancak hasta oldugunu fark ettiginde
tedaviyi kabul eden kimsenin hastaligi iyilesmeye
baslar. Iste gonlii yabanci olanin durumu da bdyledir.
Gonliiniin gdrmedigini bildigi oranda gérmeye baslar. O
halde nasil ki bedensel hastaligin tabibi bedeni
iyilestirmek i¢in ilaglar hazirliyorsa hasta gonliin
doktoru da hastaya, sthhat bulmasi i¢in manayla ilintili
olan serbetler sunmalidir. Saghigina kavustugunda

hastanin biinyesi giiglendirilmelidir.*

Gonlii hakikatlere kapali olan ve diinyevi lezzetlere
gark olan kisinin gonlii hastadir ve bu kisi, hakikat ve
ilahi sirlara agina olan rithani bir tabibe muhtagtir. Gonlii
hasta ve basireti hakikatlere kapali olan kisi goniil
g06ziliniin korliigline vakif oldugunda bu farkindalik onun
az da olsa gérmesine sebep olur. O halde miiridin bu
diinya adresine ait olmadigini fark etmesi miicdhede ve

nefis tezkiyesi yolunda atilacak ilk adimdir.

32 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tuftiliyye”, 3: 255.
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Kalbi Hastahklarin Devasi: Nefsin U¢ Makamim
Asma

Bu asamada bedensel ve kalbi hastaligin bir
karsilagtirmasin1 yapan Stihreverdi, bu hastaliklarin ti¢
makami asarak tedavi edilebilecegini soyler: Ruhsal
hastalik i¢in birinci merhalede goniill doktorunun
(miirsid-1 kamil) hastaya (salike), sahraya giderek
arayisa girmesini Onerir. Sahrada giindiizleri deliginden
cikmayan, yalnizca geceleri ¢ikan ve nefes alip
verdiginde agzindan ates gibi bir parilti ¢ikan ve gilinesin
1s181na ihtiya¢ duymayan bir bocekten (atesbocegi) so6z
eder. Bu bocek nefes alip verdiginde agzindan 11k
cikmakta ve boOylece sahrada bu sekilde yiyecek
bulmaktadir. Atesbocegine “sen neden giindiiz ¢ikip
yiyecek aramiyorsun?” diye sorduklarinda ise bocek
“Benim kendi nefesimden sahip oldugum bir aydinligim
vardir. Glinesin minneti altina girmeye ve onun 151g1yla
diinyay1 seyretmeye ne gerek vardir?” seklinde cevap
verir. Zavalli bocek dar kapasiteli oldugu icin sahip
oldugu  nefesinin  aydinligmin  da  gilinesten
kaynaklandigini bilmiyordu. Goniil hastaligina sahip
olan hasta, ategsbdcegini gordiigiinde nefesinden ¢ikan

aydinlikla bocegin hangi bitkiyi yedigini goriir. Hasta da
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o bitkiyi yer ve boylece onda da bocekte oldugu gibi
nefeslerinden pariltilarin ¢iktigi bir o6zellik meydana

gelir.*?

Burada betimlenen atesbdcegi, madde aleminin
karanligindaki insani nefiste bulunan ciiz’1 akildir. Ona
gore diinyadaki her tiirlii varligin kaynagi 1siklarin 15181
olan Naru’l-Envarin her varlik mertebesinde bir halifesi
ve temsilcisi bulunmaktadir.’* Nitekim onun mahsus
alemin bir katmani olan esiri alemde (ates kiire) halifesi
giines, elementler alemi olan diinyamizda ates ve kiiclik
evren olan insani alemde ise diisiinen nefis ya da
akildir.>> Bocegin kendisini 15181n kaynagi kabul edip
asil kaynaktan habersiz olmasi Siihreverdi’ye gore
insanda bulunan ciiz’1 aklin elde ettigi soniik bilgi ve bu
bilgilerin soniik 1s1klarini kendilerinden gérmeleri, buna
onem atfederek abartmalar1 ve asil 151k kaynagi olan

Niru’l-Envardan (Hakk) habersiz olmalar1 demektir.

Bu asama, ilahi bilgiden yoksun, kesfi hakikatlere

inanmayan, akli arastirmalarda yogunlasan ve salt akla

33 Siihreverdi, “fl Haleti’t-tuflliyye”, 3: 256-257.

34 Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 344.

35 Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 121.

36 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, 354-355.
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inanan filozoflarin makamidir. Bu nedenle hakikate
ulasmada merdivenin en alt basamagidir. Ciinkii
Siihreverdi, hakikate ulasmak i¢in felsefeyi dini
tecriibenin ve israki marifetin bir mukaddimesi olarak
goriir. Nitekim Avdz-i Per-i Cibril isimli risalesinde de
felsefe veya bahsi ilimleri, hikmeti 6grenmenin bir
mukaddimesi olarak gordiigii i¢in®’ alfabenin harfleri
veya hecelerle ifade etmistir. Ona gore, tahsil yoluyla
elde edilen akli ilimler, lediini ilim ve teelliih ya da kesfi
bilginin yaninda alfabenin harflerini 6grenmek kadar az

ve yetersizdir.’®

Ikinci merhalede ise salike, biiyiik bir denizin
kenarinda geceleri sahile ¢ikan ve parlak gece cevherinin
(ay) nuruyla otlanan bir 6kiiz/inegin ¢ikisini beklemesini
tavsiye etmektedir. Geceyi aydinlatan cevherle hareket
eden bu 6kiiz giinese diismandir. Yani giindiizleri geceyi

aydinlatan cevherin 151811 ¢eker ve nefesin aydinligim

37 Siihreverdi, “Avéz-i Per-i Cibril”, 3: 216-217.
38 Sithreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 11-12; Semseddin Muhammed
Sehreziri, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, ed. Hiiseyin Ziyai Tarabbeti, 1. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1373), 29-29; Kutbeddin Sirazi, Serhu Hikmeti’l-Isrik, ed.
Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran: Enciimen-i
Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1383), 21-22; Seyyid Hiiseyin Nasr, Ug
Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi, trc. Ali Unal, 4.
Bs (istanbul: Insan yay., 2009), 86.
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devre dis1 birakir. Bu o6kiiz her aydinligin kaynaginin
giines oldugunu bilmez. Goniil hastast da geceyi
aydinlatan cevherin 1s18inda okiiziin yedigi otu aramali
ve gonliinde geceyi aydinlatan cevherin agki meydana

gelene kadar o otu yemeye devam etmelidir.>’

Biiytik derya duyusal alemin en iist katmani olan esiri
tabaka da dahil olmak {izere ay {istii alemde bulunan
felekler alemidir.** Geceyi aydinlatan cevher, ay1
sembolize etmektedir. Siihreverdi’nin Akl-1 Surh isimli
risalesinde de pir salike alemin yeni ilgingliklerinden
bahsederken ay1 geceyi aydinlatan cevher olarak remz
etmektedir.*! Bocegin giinesten 1s181n1 almasi, ma’kul
alemde feleki nefsin feleki akildan nur, 151k veya
potansiyel cevherini almasini sembolize eder. Daha dnce
de ifade edildigi gibi NOru’l-Envarin nuru ilkin akillar
yaratmaktadir. Akillardan tagan veya feyz eden nur da
diisiinen feleki nefislere ge¢mektedir. Aklin duyusal
alemdeki sembolii olan giines yine duyusal alemdeki
nefsin sembolii olan aya nur ve aydinlik bahsetmektedir.

Bu yiizden aya israk eden nurlarin kesilmesiyle beraber

39 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tufiliyye”, 3: 261.
40 purnamdariyan, Akl-1 Surh, 344.
41 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 229.
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nefsin 15181 ve aydinlig1 da iptal olmaktadir.** Nitekim
Hikmetii’l Isrdk’ta giinesin akli, ayin ise nefsi temsil
ettigi belirtilmektedir.** Bu makam, dinl tecriibede
yogunlasmis, ilahiyatta derinlesmis ancak akli ve felsefi
arastirmalardan yoksun olan sifilerin makamidir. Bu
ylizden heniiz kemale ermemistir. Ciinkii Siihreverdi, ne
felsefi bilgi ve akll aragtirmalar1 gormezden gelen
ilahiyati, ne de ilahi tecriibe ve marifetten yoksun bir
felsefeyi kabul eder. Aksine o, israki hekimin hem felsefi
arastirmalarda hem de israki marifette derinlesen bir
teosof (hekim-i1 miiteellith) olmasi1 gerektigini 1srarla

vurgular.*

Uciincii merhalede ise silike Kafdagi’na gitmesini,
orada Simurg’un, iistiinde yuvasim1 kurdugu bir agag
oldugunu ve o agact bulup meyvesinden yemesini
tavsiye eder. Bu asamay1 kat ettikten sonra hastanin
goniil doktoruna ihtiyac1 yoktur, artik kendisi doktor

olmustur.*

42 Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 345.
43 Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 149.
4 Siihreverdi, “Hikmetii’l-Israk”, 2: 13; Sehreziri, Serhu Hikmeti'I-
Isrdk, 30-33; Sirazi, Serhu Hikmeti l-Isrdk, 23-25.
45 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tuftliyye”, 3: 257.
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Kafdagi, felekler alemini*® sembolize eder.?’
Simurg’un, istiinde yuvasini kurdugu bir agag; Ttba
agaci, Sidretu’l Miinteha ya da Nuru’l-Envar’dir.*
Simurg, akillar aleminde akillardan her biri ve bu
kapsamda Akl-1 Faal, Cebrail ya da Rihu’l-kudiis ile
temsil edilen Naru’l-Envar’in nurudur.® Taba agacinin
meyvesini yemek, Nuru’l-Envar ya da Vacibi’l-
viicid’u temsil eden Taba agacinin ask meyvesini
yemek veya diger bir ifadeyle ilahi muhabbeti goniilde
yetistirip biliyiitmektir. Taba agacinin meyvesinden
yemek ve boylece Niru’l-Envar’in agski ve muhabbetinin
goniilde dogmasi son merhale olarak goriilmiistiir. Bu
merhale hem akli arastirmalarda hem de dini tecriibede

derinlesmis teosofun makamudir.

46 Felekler alemi ayalt: felekte bulunan esiri ve zemheriri adli iki
felek ile ayiistii dlemde bulunan dokuz goksel felekle beraber
toplam on bir felegi kapsamaktadir. Bk. Taki Purnamdariyan, Remz
ve Dastanhd-y1 Remzi der Edebi-i Farsi, 8. Bs (Tahran: Intisarat-i
Sohan, 1390), 349-350.
47 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 228-229.
48 Sithreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 232.
4 Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3: 233; Siihreverdi, Safir-i Simurg, ed.
Henry Corbin - Seyyid Hiiseyyin Nasr (Tahran: Intisarat-i
Muessese-i Mutaladt ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 314-316;
Corbin, Islam-i Iran, 2: 416.
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Boylece biz salikin {i¢ asamayi1 sirayla takip ettigini
gormekteyiz. 11k asamada salik diisiinen nefsine, aklna
veya kendisine asiktir. Ikinci asamada ise aya, ya da
diisiinen feleki nefse asiktir. Ugiincii asamada ise salik
artik Naru’l-Envar’a asik olacak bir diizeye erigmistir.
Bu risdle hakikat yolunun siiliku ve manevi seyri
Naru’l-Envar’in© mertebelerine  yiikselerek  ona
yaklagmaktan ibarettir. Bu seyriisiilik ciiz’1 akildan kiilli
akla ya da duyusal dlemden ma’kdl aleme dogru
yukselen agsamali ve mesakkatli bir yolculuktur. Bu
ylizden arifin seyri bir bakima farkli nur mertebelerinden
ve bu mertebelerde yer alan alemlerden ge¢mesiyle

gergeklesmektedir.
Kemale Erme

Siltkun baslangicinda ve marifetle yeni tanisma
sirasinda, seyhin (Akl-1 Faal’in) miisterek his/duyu
izerine feyz ettigi nakislar ve resimler salike pek zevk
vermemektedir. Ancak tedrici bir sekilde riist ve kemale
dogru yol alinca ya da balig olunca ve bunun sonucunda
akli tekamiiliin mertebelerini kat edince Akl-1 Fadl’in
verdigi ilhamin zevkini hissetmeye baglar. Bu nedenle

salik seyhe, daha d6nce kendisine dogru tutulan levhaya
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bakarken zevk almadigin1 ama su an baktiginda
kendisini siddetle etkiledigini sdyler. Seyh ona artik

balig oldugunu su 6rnekle agiklar:

“Senin durumun su kimsenin durumuna benzer.
Heniiz bulug cagina ermemis bir adam cinsel iliskiye
girdiginde ondan herhangi bir zevk almaz. Ama balig
oldugunda ve cinsel iliskiyle mesgul oldugu bir anda
oyle bir lezzet alir ki bosaldigi sirada kiymetli bir dostu
onu bundan engellemeye kalkisirsa onu azil bir diigman
beller ve kendini o lezzete gark eder. Yine eger bu adam
vasadigr bu lezzeti erkeklik giiciinden mahrum birine
anlatirsa bu lezzeti yasamamis olan o adam onun
vasadigi zevki idrak edemez. Zira zevk ancak yasanarak
bilinir ve erkeklik giictinden mahrum olan bir insanin,
bu zevkten mahrum oldugu icin onu algilamas: miimkiin
olmaz. Gelgelelim bu yalnizca bedensel bir lezzettir.

Mertlerin taptiklar: ruhdni lezzeti artik sen diisiin. ”°

Salikin aldig1 bu lezzet ve zevkin sebebi ulastigi
kemal merhalesiyle alakalidir. Ciinkii salik heniiz
marifeti kesp etmenin ilk asamalarinda iken ya da

ravinin diliyle heniiz balig olmamisken dis diinyadaki

50 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tuftiliyye”, 3: 263.
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hakikatleri zahirl duyularla algilar, algilama yoluyla
resimlerini ¢ektigi bu varliklar miisterek duyuya aktarir.
Bundan sonra batini duyu devreye girerek ndbetlese bir
bicimde algilanan veya resmi ¢ekilen bu varligi akla
ulastirir ve boylece idrak veya kavrayis gergeklesir. Ama
kemal merhalesinde ise insan akli akl-1 bil-melekeden
(potansiyel akil) akl-1 miistefada (bilfiil, saf akil) ulagtig1
icin idrak ve kavrayis seyri tersyiliz olmaktadir. Nitekim
insan aklmin Akl-1 Faadl’den edindigi her sey batini
duyulardan gecerek miisterek duyu levhasina kaydolur
ve oradan miisahede yani gozle goriilecek mertebeye
ulagir. Bu idrak veya kavrayis tipki riiyada oldugu gibi
disaridan igeriye dogru degil aksine igerden disariya
dogru gerceklesen bir siiregtir. Bu yiizden igeriden
disartya dogru gergeklesen ve miisahede yoluyla
gergeklesen idrak veya kavrayis disaridan igeriye dogru
gergeklesen akli idrakten ¢ok daha derin ve cok daha
zevklidir.>! Salikin aldig1 bu lezzet ve zevkin sebebi
ulastifi kemal merhalesiyle alakalidir. Mevlana’nin

Mesnevi’sinde gecen “Diinyada daima pesinde kosulan

Sl Siihreverdi, “Pertevname”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3: 79-80; Muhammed, “Tahlil-i Dastan ve Beyan-i Remzha”,
57.
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ve bir tiirlii terk edilemeyen sehvet; bil ki ¢ocuklarin
cimast gibidir. Cocugun cimasi nedir ki? Riistem’in, bir
vigidin cimasina nispetle oyundan ibaret” ifadesi
diinyevi idrak ve lezzetlerin ilahi hikmetin idrak ve
lezzetlerinin yaninda ne kadar eksik, zayif ve aciz
kaldigin1 gostermektedir. Bu ylizden duyular1 devre dis1
kalacak kadar iistiin bir makama ulasanlar bedenden
styrilmalart sirasinda onlarin diisiinen nefisleri/ruhlar
misal alemine yiikselir (uric) ve orada miisdhede
ettikleri zahiri bir duyu orgami olan cismani goziin
gordiigii seylerden daha miikemmel ve daha eksiksiz

goriintirler.

Bununla ilgili Siihreverdi  Yezdansinaht adl

risalesinde sOyle soyler:

“En miikemmel insan, nefsi bilfiil akla doniisen
kimsedir. Yani onda ma’kulat (soyut ruhani varliklar)in
sureti yakini burhan ile meydana gelir. O vakit ona akl-
1 miistefad denir. Onda erdemli isler ve giizel
davramislar belirmeye devam eder ve bu davranislart
tekrar etmek suretiyle aliskanlik haline getirir ve

sonunda madde ve cisimden arinik akillarla bir olur. Bu

2 Mevlana, Mesnevi-yi Mdnevi, 1/139.
206



makama ulasanlarin en erdemlisi ve en miikemmeli ise
niibtivvet makamina ulasan, Allah’in soziinii kulagiyla
isitecek ve melekleri goziiyle gorecek kadar rithani

duruma yiikselen kimsedir.
Siifilerin Adap ve Riisiimlari

Bu boliimde salik seyhe sema, raks, el agcma ve
hirkadan soyunmanin anlamlarini sorar. Seyh de ona bu
ritliellerin sirlarin1 ve sembolik manalarini sdyleyerek
onu sonraki merhalelere hazirlamaktadir. Salik ilkin
stfilerin semada iken farkli bir hal almalarinin sebebini
sorar. Seyh de ona def ve ney gibi bazi hos sesli
calgilarin perdede ayni makamdan ¢alindiklarinda
cikardiklart hiiziinlii sesin, ayn1 sekilde ilahl okuyanin da
ayni1 perdeden giizel bir sesle ilahi okudugunda ve o
sesler arasinda bir siirin tinisinin semaazenin durumunu
degistirdigini, ¢linkii semazenin orada gergek suretini
gordiigiinti soyler. Bu dyle bir hal alir ki can o zevki
kulagin elinden alir ve ona ‘sen bunu isitmeye layik
degilsin’ der ve kulagi, onu isitmekten azleder. Artik

kendisi (can) dinler. Ancak bunun gerceklestigi yer diger

33 Siihreverdi, “Yezdansinaht”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs
(Tahran: Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 445-446.
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alemdir. Zira bu alemde isitmek kulagin gérevidir.>*
Siihreverdi bu boliimde sema ve semazenle alakali ilgi
cekici bir agiklama yapmaktadir ve bu agiklamalardan
anlasildig1 kadariyla kendisi de semayi tecriibe etmis
biridir.

Semada okunan ilahilerin makam ve nagmeleri kulak
yoluyla sGfiye wulasan lezzet onun can/ruhunda
olaganiistii bir etki yapar ve onu bu diinyadan c¢ikarir.
SGf1 adeta o sesleri ve nagmeleri normal alemin 6tesinde
bulunan bir alemden isitir. Hikdyede gecen bu ifadeler
bize Mevland’nin miizigi cennete ait bir etkinlik olarak
gormesini  hatirlatmaktadir. Mevlana’ya gore bu
diinyada isittigimiz tiim miizikal nagmeler aslinda
ruhumuz heniiz bu aleme inmeden 6nce onlari igitmis ve
bu diinyada ruhunun isittigi biitiin hos nagmeler
sayesinde o eski ana yurdunda yitirmis oldugu nagmeleri
hatirlatmakta ve ikinci kere o yukar1 alemle bir iligki
kurmasini saglamaktadir.’ Nitekim Mevlana “Hakimler,
bu musiki nagmelerini goklerin doniistinden aldik

demiglerdir. Halkin tamburla ¢aldigi, agizla soyledigi

54 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tuftliyye”, 3: 264.
35 Mevlana, Mesnevi-yi Manevi, 1/76; 4/570.
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bu sarkilar, nagmeler, hep gogiin hareketinden
alinmadir... Biz hepimiz Adem’in ciiz leriydik. Cennette
o nagmeleri dinledik, duyduk™® sozleriyle heniiz bu
aleme gelmeden isitmis oldugumuz meleklerin tesbihati
olan miizikal seslere isaret eder. Thvan-1 Safa da goksel
cisimlerin Allah’1 her daim 6zel melodilerle tespih
ettiklerini, meleklerin de bu hos melodilerden haz
aldiklar1 i¢cin melekiti 6zellige sahip insan ruhunun da

bu nedenle miizikal seslerden hoslandigina isaret eder.>’

Seyhe, semazenin neden dans ettigini soran salike
seyhin cevab1 bu dar ve karanlik diinyaya ait olmayan
insan ruhunun asli vatanina duydugu derin 6zlem, 1stirap

ve ¢irpinigina yapilan bir atiftir:

“Can/ruh tipki kafesten disart ¢ikmak isteyen bir kug
gibi yukariya kanatlanmak ister. Lakin ten kafesi engel
olmakta, can kusu ise baski yapmakta ve ten kafesini
verinden kaldirmaktadir. Eger kusun giicii yeterse kafesi
kirar ve ¢ikar. Ancak giicii olmazsa basibos dolanir ve
kafesi de beraberinde dolastirir. Yine de bu sirada mana

galip gelir, can kusu yukar: (kanatlanmak ister) ve

56 Mevlana, Mesnevi-yi Mdnevi, 4/570.
*7 Thvan-1 Safa, Resdil’u Ihvanu’s Safd ve Hullanu’l Vefd, 2. Bs
(Beyrut: Daru’l Islamiyye, 1416), 1: 207.
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kafesten ¢ikamadigindan dolayt kafesi de beraberinde
gotiirmek ister. Ancak defalarca kafesi gotiirmek
istemesine ragmen bir karistan fazla  yukar
gotiirememektedir. Kus, kafesi yukar: gétiiriir ve kafes

tekrar yere diiser.”®

Insani tekamiil yolunda melekiiti aleme ve Niru’l-
Envér’a dogru her daim yolculuk halinde olan insani ruh
kusuna beden kafesi ayak bagi olmaktadir.
Stihreverdi’ye goére ten veya beden namiitenahi
potansiyellere sahip olan insan ruhunun hareket alanini
kisitlayan bir agirlik ve yiikten bagka bir sey degildir.
Niru’l-Envar’a dogru ask ve muhabbetle ugmak isteyen
insani ruh kusu her kalkista bedensel kafese takilmakta
ve yukart c¢ikamadan tekrar yere diismektedir.
Stihreverdi bunu agkla, sevkle ve vecdle semaya dogru
ucmak isteyen semazenin sahip oldugu bedensel kalip ve
formlardan 6tiirti her seferinde yere dogru ¢ekilen ruhun
ucusuyla bedenin c¢ekisi arasinda kalan semazenin
caresiz kendi etrafinda doniislerine ¢evrilen bir sahneyi

betimlemistir.>

38 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tufiliyye”, 3: 264. §

% Siihreverdi, “Akl-1 Surh”; Siihreverdi, “Kissati’l Gurbeti’l

Garbiyye,”; Siihreverdi, “Avéaz-i Per-i Cibril”; Siihreverdi,
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Daha sonra salik semazenin neden ellerini yukari
kaldirdigint ve hirka ¢ikarmanin ne anlama geldigini
sorar. Seyh bunun sebebinin insani ruhun, yiice dlemde
gordiigii ulvi seylerden dolay: algak alemde gordigi

degersiz seyleri terk etmesi oldugunu izah eder.

Niru’l-Envar’a dogru kanatlanmak isteyen ve her
seferinde i¢inde bulundugu bedensel kafese carparak
yere diisen ve bu ugus ile inis arasinda hi¢ durmayan
cilekes ruhun caresiz kendi etrafinda doniislerini
sembolize eden semazen biitlin maddi ve cismani
varliklardan iligkisini kesmis ve hirkasini g¢ikarmistir.
Semazen i¢in hirkay1 ¢ikarmak cisim ve maddeden imal
edilmis olan her tiirlii giyecegi ve bu baglamda her tiirlii
diinyevi mevki, makam, koltuk, etiket ve sifat1 elinin
tersiyle itmek ve onlardan siyrilmaktir. O alemden nasil
gelmisse o dleme seméazen Oyle yiiriimelidir. Nitekim bir
mahser denemesi olan Hac vazifesinde de insan Niru’l-
Envar’a dogru girdigi yolculukta diinyevi biitiin

hirkalardan ve riitbelerden arinarak bu gorevi

Risaletii’t-Tayr, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i
Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375); Muhammed,
“Tahlil-i Dastan ve Beyan-i Remzha”, 58.
60 Siihreverdi, “fi Haleti’t-tufiliyye”, 3: 264-265.
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gerceklestirir. Oliirken de, dogarken de o alemden
geldigi gibi buraya ait her seyi burada birakarak gider.®!
Bu yiizden rihani alemin lezzetini animsayarak diinyalik
her tiirlii ilgi ve alakadan kesilerek hirkadan siyrilan
semazen asla degersiz ve nagiz olan diinyalik mevki-
makam ve hirkalara ilgi duyarak onlar1 yeniden giymeye

tenezzil etmez.
SONUC

Cocukluk Evresinde seklinde terclime edilebilecek f7
Haleti't-tufiliyve  isimli  kisa hacimli risalesiyle
Stihreverdi, tasavvuf yoluna giren salik veya seferinin bu
kutsal yolculukta bilmesi ve dikkat etmesi gereken edep

ve adaba 151k tutmak istemistir.

Risalede oncelikle tasavvuf yolcusunun hakikati talep
etmesi ve bu hakikatin pesinde kosmasi, merakla bir
aray1s igerisinde olmasi gerektigi ima edilmis ve boyle
bir hikmet arayis1 ya da askin, hakikat bilgisinin
kaynagina ulastiracagina isaret edilmistir. Nitekim
risalede kurgulanan hikayenin ravisi, bir oyun ve eglence

gibi gelip gegici olan diinyevi megsguliyetlerden

U Ali Seriati, Hac, trc. Ejder Okumus (Ankara: Fecr yay., 2019),
58-60.
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styrilmakta, kalabalik 6grenci toplulugunun karsisina
gecip "oswd cl"diye sormakta, boylece merakla bir
aragtirma ve sorgulamaya girerek kurtarici bilgi olan
irfana ilk adimii atmaktadir. Diinyadan, maddi
mesguliyetlerden, c¢ocukca oyun ve eglencelerden
styrilmak ve bilmenin/irfanin pesine diismek kaginilmaz
saliki sahraya ulastiracaktir. Cilinkii maddenin ve
necasetin, beserl bogan okyanusundan ¢ikmanin ve
esaretin biitiin aglarindan ve baglarindan kurtulmanin,
Ozgiirliigiin ve hiirriyetin meydani sahra ile sembolize
edilmistir. SGfinin seyh veya Pir-1 fami ile ve
Peygamberin Cebrail veya Akl-1 Faal ile bulustugu,
kibrit-i ahmerin ¢aktigi, Kizil Akil’in konagi kizil iilke
olan sahrada, kagcinilmaz olarak salik, seyhine kavusacak
ve boylece merakin1 kamgilayan afak ve enflise dair

sorular soracaktir.

Risale, tasavvuf yolunun sirli bir yol oldugu, ancak
temizlenenlerin dokunabildigi bir kutsal kitap gibi
oldugu (0ssehdl ¥ 4w ¥), kutsal oldugu kadar da
sacret/sirli  oldugu ve bu yilizden namahrem ve
yabancilarin kem gozlerinden korunmasi gerektigi
yoniinde bir ortii-hicap dersini de vermektedir. Risalenin

devaminda Stuhreverdi saltall felsefe ve salt tasavvuf ile
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ilgilenen kimselere, diger bir ifadeyle tasavvuf veya
irfandan yoksun filozoflar ile aragtirma ve tahkikten
yoksun stfilere elestiri getirir. Nitekim Siihreverdi’nin
kurguladigi Isrdk hikmetinde; beyan-burhan-irfin
birlesmekte ve bunlara ezelden ebede akan Oliimsiiz
hikmet (el-hikmetii’l-halidiyye) eklenmektedir. Buna
gore Israk hakimi ne salt kelamci ne salt filozof, ne salt
sifidir aksine biitlin bunlar1 birlestirmis, balc¢iktan
meydana gelmis olan teninden ilahi glinesi

yansitabilmis, teoloji ve sofyay1 sentezlemis teosoftur.

Risalede, Siihreverdi tasavvufi-irfani bilginin ici
1sitan lezzetini alamamis kimseyi, heniiz biilug cagina
ermedigi i¢in cinsel lezzete dair herhangi bir fikri
olmayan bir ¢ocuga benzetir. Bu 6rnekle Siihreverdi,
tasavvufun kuru ve ezber bir bilgi olmadig1 aksine
tadilan, hissedilen ve igsel bir 1s1 tasiyan bir yasam
felsefesi oldugunu belirtmek ister ve tam da burada, bu
irfanl uygulamali bilginin biilu§ c¢agina ermemis
cocuklar hitkkmiinde olan na-ehil kimselere aktarmanin

zorluguna hatta sakincasina gonderme yapar.

Risalenin sonunda Siihreverdi tasavvufta ilahi askin

pervaneleri, coskuyla kanatlanan misal 4aleminin
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kelebekleri, diinyadan ve maddeden kurtulmak igin
dalga dalga semaya dogru kula¢ atan semaya Aasik
semazenlerin kutsal dansini ele alir. Diinyevi aglardan ve
baglardan kesilerek, maddi giysilerini ve necis
ayakkabilarini gikararak (<ldx &lild) nurani ve pak bir
elbiseye biiriinerek kutsal bir hareme giren ve Kabe’nin
etrafinda donerek mahser provasini yapan haci gibi ya da
diinya kabristanindan kurtulup cismani bentlerden azat
edilmis mevtanin mahser ve kiyamet provasi gibi tecelli
eden semazen, yukar kanatlandikca kafesin orgiilerine
carpip asagi diisen boylece Oliip 6liip dirilen anka kusu
misali bedenden kurtulus temrinlerini ask ve vecdle

gergeklestirmektedir.
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KLASIK SERH GELENEGINE GORE NABI’NIN
TASAVVUFi BiR GAZELININ SERHi

Hacer Saglam®
Giris

Bir¢ok sanat ve bilim dalinin miisterek noktasinda
bulunan edebiyat, tarih boyunca ¢esitli konu ve temalari
miindemi¢ bir alan olarak var olmustur. Yazili
edebiyatin belgelerinden olan edebi metinler, bu itibarla
edebiyat bilimcilerinin yoneldigi birer inceleme ve
arastirma zeminini olusturur. Bilhassa, her okuyanin
anlamlandirmakta basarili olmayacagir derinlikteki
tasavvufl mahsullerin, arastirmacilarin ilgi duyduklar

eserlerin basinda yer aldig1 gortiliir.

Yiizyillar boyunca devam etmis klasik Tiirk
edebiyati, vakif olunmasi gereken gelenegi, mazmunlari
ve kendine mahsus tema ve motifleri ile kendi

doneminde dahi anlagilma ¢abasini “serh” ¢aligmalar ile

* Ars. Gor. Dr. Kafkas Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Boliimii, ediybe@gmail.com, Orcid: 0000-0002-
9606-6367.
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ortaya koymustur. Klasik Tiirk edebiyatinin yiizlerce
farkli konusu, sairlerin aldiklar1 egitim ve birikimleri
dogrultusunda konular1 isleme bicimi, edebiyatin
temelini olusturan tasavvuf, ortaya konan eserlerin
derinligini anlama kaygis1 olusturmustur. Bu itibarla s6z
konusu nitelikteki eserleri anlama ve anlamlandirmaya
yonelik c¢aligmalar, klasik edebiyat gelenegi icinde

Oteden beri var olmustur.

Klasik Tiirk edebiyati gelenegi i¢inde 6nemli bir yeri
bulunan serhler, belli bir metoda sahip metinler olma
ozelligi tasir. Klasik edebiyat geleneginin kendi
mahsullerine yonelik serh metodu ilk olarak Ali Nihat
Tarlan tarafindan ifade edilmistir. Tarlan’a gore; i¢cinde
bulundugu dénemin dikkate alinarak degerlendirilmesi,
bir metnin edebi degerini ortaya ¢ikarmada énem tasir.!
Bu itibarla Tarlan, klasik Tiirk edebiyatinin ciiz’den
kill’e giden serh metodunun metinlerin

anlasilmasindaki ehemmiyetine dikkat cekmistir.?

! Ali Nihat Tarlan, Edebiyat Meseleleri, (Ankara: Akcag Yayimlari,
2017), 225.
2 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 229.
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Klasik Serh Gelenegi ve Ali Nihat Tarlan’in Serh

Gelenegine Katkilar

Baslangi¢ noktasi tefsir ilmi ile iligskilendirilen serh
gelenegi, klasik Tiirk edebiyatinda, cogunlukla manzum
metinlerle yayginlasmistir. Bilhassa tasavvufi eserlere
yonelik olmakla birlikte, hadis, kelam, fikih gibi dini
konularin yaninda; belagat, mantik, aruz gibi din dis1
konularin da serh calismalarinin temelini olusturdugu
goriiliir.?

Serhin nedenleri arasinda, sarihin, bir konudaki metni
diger okuyuculardan daha 1yi idrak ettigi iddiasi,
okuyucuya verilmeyen bazi 6n bilgilerin aktarilmasi
lizumu, islubun kapaliligi, ayrica, belli bir inang ve
diisince sistemini izah i¢in metnin araci konumunu

iistlenmesi gibi etkenler yer alir.*

Serh ¢aligmalarinda genel olarak belli bir usuliin

varligr dikkati c¢eker. Terclimelerin de dahil oldugu

3 Yekta Sarag, “Serhler”, Tiirk Edebiyati Tarihi, C. 2 (Ankara:
Kiiltiir ve Turizm BakanligiYayinlari, 2006), 122.

4 Sarag, Tiirk Edebiyati Tarihi, 2/123-124; Mustafa Erdogan,
“Edebiyatimizda Serh Gelenegine Genel Bir Bakis”, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (1997), 286-293; Ismail
Giileg, ““Dagilmis Incileri Toplamaya’ Yardim Etmek: Serh Tasnifi
Meselesine Kiigiik Bir Katki’”, Turkish Studies, 4/6 (Fall 2009).
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Arapca ve Farsca siirlerin serhinde, kelime ve ibarelerin
aciklanmasi yaninda filolojik ve gramatikal yaklagimlar
gorlilir. Ancak, Tiirk¢e siir serhlerinde, metnin
aciklanmast  onde  gelir.  Kelime ve  gramer
aciklamalarina yer verilmez.> Anlamin dogrulugunu
teyid icin Kur’an ayetleri ve hadislerden sahit gosterilen
(istigshad) serhlerde, izahlar, par¢adan biitiine giden bir
seyir ¢ercevesinde yapilir. Bu usul, Ali Nihat Tarlan’in

clizden kiille giden yaklagiminin temelini olusturur.

En biiyiik metin sdrihi olarak kabul edilen® ve
glinlimiizde hala etkisi goriilen klasik serh gelenegine
sagladig1 katkilarla bir ekoliin temsilcisi olan Tarlan’a
gore; edebl eserin baska sahalara faydali olmakla
birlikte, bilhassa, kendi var olus nedeni ile tetkik
edilmesi gerekir’. Nitekim klasik edebiyat siirecindeki
serh caligmalarinin da ayn1 maksatla kaleme alindiklari

gozlemlenebilmektedir.

Tarlan’a gore, bir edebl metin i¢ bakimdan; meydana

getiren sanatkarin suuralt1 vesilesiyle icerdigi manalar

5 Sarac, Tiirk Edebiyati Tarihi, 2/25.
¢ Tunca Kortantamer, “Teori Zemininde Metin Serhi Meselesi”,
ILESAM I. Eski Tiirk Edebiyati Kollogyumu, (1992), 3.
7 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 225.
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bakimindan; ayrica diger edebi tiirler igindeki yeri ve
miisterekleri olan dig bakimdan olmak tizere iki sekilde
incelenmelidir®. Bu incelemede, iginde bulundugu
donem dikkate alinarak her eserin kendine mahsus

yénleri ortaya ¢ikarilmaya ¢alisiimalidir®,

Klasik edebiyattaki manzum metinlerin = serh
metodunu izah eden Tarlan, nazim sekillerinin, serh
calismasinda dikkate alinmasi gerektigini ifade eder.
Tarlan’a gore; beyitlerle kurulan metinlerde, ilk olarak
birer ciiz-1 tam olan beyitlere, daha sonra ise, kiill olarak
eserin biitliniine bakilmalidir. Bentlerle kurulan manzum
sekilli metinlerde ise, eserin tamaminin dikkate alinma

gerekliligi vardur.!”

Eserin dis genis birliginin, serhte 6nemli oldugunu
vurgulayan Tarlan, bundan sonra, sairin dahil oldugu
edebi mektep ve sahsiyetin ehemmiyetine isaret eder. Bu
noktada yapilacak olan, sanatkarlarin orijinal taraflarini
ortaya c¢ikarmak i¢in Kkiillii parcalamaktir. Bilhassa,
gazellerde, Tarlan, ciizi olusturan bir beyti anlamanin

yolunun, Oncelikli olarak sairin zihnindeki hayali

8 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 226.
® Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 227.
19 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 229.
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anlamaktan gectigini ifade eder. Hayal, beytin ilk
gorilinen perdesi olup sairin asil kudretini ikinci perdede
gormek miimkiin olacaktir. Burada, hayali destekleyen
sanatlar, kelime oyunlar1 goriilmektedir ki sairin orijinal

tarafi bu sathada ortaya ¢cikmaktadir.!!

Tarlan, beyitteki anlamin dile getirilisinde nazim
sekli ve veznin fonksiyonuna da isaret eder. Veznin,
kelimelerin dizilisindeki roliiniin, olumlu veya olumsuz,
ne yonde oldugunun tespiti serh calismalarinda tetkik
edilmesi gereken unsurlar arasindadir.!?> Bdylece, bir
metnin serhinde, dis ¢erceveden baslamak lizere igyapiy1
olusturan unsurlara kadar ciddi bir incelemenin gerekli
oldugu ortaya ¢ikar. Tarlan, hem metni bulundugu
donemdeki yeri bakimindan genis ¢ercevede hem de
igyapist bakimindan bir biitlin olarak ele almay1 uygun

gormektedir.

Klasik Tiirk Siirinde 17. Yiizyll ve Bu Yiizyilin
Hikemi Sairi Nabi

Tarlan’in serh metodunun sartlarindan birini, sairin

icinde bulundugu mektep ve edebi sahsiyet

! Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 231-232.
12 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 235.
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olusturmaktadir. Bu itibarla bir gazeli serh edilmeye
calisilacak olan Nabi’nin, i¢inde bulundugu dénem ve
klasik Tiirk edebiyati igerisindeki yerine de deginmek

gerekir.

17. yilizyilin 6nde gelen sairlerinden olan Nabi,
hikemi {islibun kurucusu olarak bilinir. Hikmeti,
edebiyatta genel anlamiyla bir milletin ortak dehasinin

13 olarak tanimmlayan Mine

varattigr diistince sistemi
Mengi, Nabi’'nin hikmet anlayisin1 bu eksende, din ve
ahlak ile temellendirir. Bulundugu donemde, klasik Tiirk
edebiyatina herhangi bir yenilik getiremeyen sairleri
elestiren Nabi'¥, Fars sairlerinden Tebrizli Saib’in
yolunu tutarak'® klasik edebiyata yeni bir tarz getirmis

ve daha hayattayken hikemi siir ekoliinliin kurucusu

olarak {in kazanmistir'®.

Nabi, adeta yazma sanatini hikmet ile biitlinlestirmis
bir sairdir. Sadece Hayriyye’si degil, divan1 da onun
duygudan ziyade diisiince ve akli merkeze aldigini

gosterir. Hakikat asig1 olarak nitelenebilecek Nabi,

13 Mine Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi

Nabi, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1991), IX.

14 Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi, 26.

15 Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi, 27.

16 Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi, 33.
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okuyucuda diinyevi ve nefsani kayitlardan biiyiik oranda
kurtulmug bir insan izlenimi uyandirir. Hayattaki
kaygisi, hakikate bagli bir yasam siirmektir. Onun
hikmeti yansitmasi da bu noktada baslar. Nabi, felsefi
tiim sorgu ve siiphelerden uzak, mutedil ve makul bir
zeminde benimsedigi yasami okuyucuya telkin eder.
Duygularin1 da bu noktada kullanarak nefsani arzu ve
ihtiraslardan uzaklagtirir. Nabi’de gordiigiimiiz duygu,
bu bakimdan, aklin tesiri altindadir. Mengi, Nabi’deki
bu duygu durumunu, Nabi, bir his ve hayal adami
degildir. Nabi’yi Nabi yapan, hi¢ siiphesiz onun fikri
tarafidir'’ seklinde ifade eder.

Nabi’nin hakikate yonelimi, devrin temayiiliiniin
geregi olarak tasavvufla kendini bulur. Bir seyin i¢
ylziine vukifiyet hikmet ile ifade edilir. Batini bir
yolculuk olan tasavvuf da Nabi ic¢in, bu hikmetin
menbaidir. Bu bakimdan Nabi, siirlerinde tasavvufi
temayiilii biliyiik 6l¢iide yansitacaktir. Burada, serhine
calisilacak olan gazel, sairin yine tasavvufi nitelikli

siirlerinden biri olma 6zelligi gostermektedir.

17 Mengi, Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi, 57.
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Nabi’nin Tasavvufi Nitelikli Gazelinin Serhi

Nabi’nin divaninda'® ¢ok sayida tasavvufi nitelikli
siirin varligr goriilir. Bu yazinin konusu olan gazel,
divanda 132. siradadir. Siir, mefa’iliin/ mefa’iliin/
mefd’iliin/ mefd’iliin vezninde yazilmistir. Nabi’nin,
genis bir vezin tercihi ve -limdiir redifi ile {islup ve
temay1 vurgulamis oldugu goriliir. 7 beyitten olusan
gazel, genelde insanin, 6zelde Nabi’nin ulvi yaratiligim
konu edinmistir:

Ben ol hakiim ki hiirsid-i cihan-ara celisiimdiir

Tenum suflidir amma ma‘ni-i ‘ulvi enisimdiir

Bu tifanzar-1 hestide ben ol kesti-i Nih’um ki

Nefes bala-y1 serde bad-ban rihum re’istimdiir

Gilistan-1 cinan leb-tesne-i tesrif-i insandur

Olan reh-zen bana bi-rahi-i nefs-1 hasisimdiir

¥ Bu calismada Nabi’nin Ali Fuat Bilkan’a ait nesrinden
faydalanilmistir. bk. Ali Fuat Bilkan, Nabi Divdn: I (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1997).
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Ider gerdi ser-i insana gerdis kase-i gerdiin

Neval-i aferinisde mela’ik kase-listimdiir

Hayal-i pirehen itdiik¢e kadd-i sth-1 ma‘naya
Felekde ¢erha-i mah-1 seb-ara penbe-risiimdiir
Beyaza hame-i zerle debir-i subh amade

‘Utarid meclis-1 ma‘nada miusvedde-nuvisumdur

Hur(s-1 ¢ar-clly-1 tab‘imun asér1 ey Nabi

Safa-y1 ¢ar-mevc-i bahr-i es‘ar-1 selistimdiir

1. Ben ol hakiim ki hiirsid-i cihan-ara celisiimdiir
Teniim siiflidiir amma ma‘ni-i ‘ulvi enisiimdiir

Hak (F): Toprak

Hiirsid-i cihan-ara (F): Cihani siisleyen giines

Celis (A): Yoldas, dost

Sifll (A): Asagilik, bayagi

Ma’ni-i ulvi: Yiice mana
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“Ben, hirsid-i cihan-aranin celisi oldugu hakiim.

Tentim siiflidir; amma ma‘ni-i ‘ulvi enisimdiir.”

“Ben, cihani siisleyen glinesin, yoldast oldugu
topragim. Tenim asagiliktir (bayagidir); fakat ylice mana

dostumdur.”

Hak, Adem’in cisminin yaratildigi balgiktir. Sair,
kendini, cismen, bu toprak ile O6zdeslestirmektedir.
Ancak burada, hursid-i cihan-ard terkibi onemlidir.
Giines, kainatin hayat kaynagidir. Ibn Arabi’ye gore,
giinesin kainatin 151k ve hayat kaynagi olmasi gibi, Allah
da varligin nlrudur. Bu bakimdan giines, nir olmakla
birlikte, giinesten sudlr eden tecelli mahiyetindeki
isinlar “ziya”dir'’®. Bu bakimdan giines hem zdti hem
ziydst bakimindan isiktir ° Ziya, “Giines’i bir ziya, Ay’1

bir nir kilan”?!

ayetinde goriilecegi lizere, “i5181
kendinden olan” manasindadir. Burada, ay veya

yildizlarin degil, giinesin zikredilmesi, glinesin kainatin

9 Osman Nuri Karaday:, “Ibnii’l-Arabi’de Giines-Ay -Yildiz
Sembolizmi”, EKEV Akademi Dergisi, 25/86 (Bahar 2021), 454.
20 Karaday1, Ibnii’l-Arabi’de, 456.
2! Kur’an Meali, 4 Agustos 2022, el-Ytnus 10/5.
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en parlak yildiz1 ve tabiatiyla siisii olmas1 itibariyle

Allah’1n bir semboli olmasindandir.

Celis, “yoldas, dost”?> manasinda olup beyitte kokii
olan (s (celese) itibariyle de diistiniilmiistir. “Celese”,
“oturmak” demektir. Celis, “yaninda oturan, duran”
anlaminda “dost” manasin1 kazanmistir. Giinesin celis
olmasi, topraga vurmasi, boylece topragin adeta onun
lizerine oturmasi, onunla yan yana durmasi ve onunla
dost olmas1 manasindadir. Toprak, siifli (daha alt)dir.
Ciinkii zeminde, yerde hayat bulur. Buna ragmen giines
topragin tizerinde oturdugu bir varliktir. Toprak siifli ise,
ondan yaratilan cisim de siifli olacaktir; ancak insan,
cisim itibariyle siifll olsa da yliklendigi mana onu ulvi
bir noktaya tasimaktadir. Bu nokta, gilines ile
irtibatlandirilarak (hak / ten; hiirsid-i cihan-ara / ma‘ni-i
‘ulvi) leff Ui nesr sanat1 yapilmistir. Ayrica hak ve hursid
arasinda da biri yerde, digeri gokyiiziinde oldugu i¢in

tezat sanat1 vardir.

Beyit, yaratildigi topragin siifli olmasma karsin,

insanin yiiklendigi mananin ulvi olmasi tezadi iizerine

22 Serdar Mutcal, Arapca-Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Dagarcik
Yaynlari, 1995), 124.
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kurulmustur. Burada, seytanin, Adem i¢in, “Ben ondan
daha hayirliyim. Beni atesten yarattin, onu ise gamurdan

yarattin”?

isyanina telmih vardir. Ciinkii toprak siifli
iken ates mutlak ulvidir’*. Nabi, cismen siifli olan
insanin, manen ulvi yaratiligina isaret etmektedir. Sairin
kastettigi ulvi mana, tenin karsiti olan ruhun Hak’tan
gelmis olmasimdandir. Insan, tiim manas1 ve niteligini,
kendisine iiflenen ulvi nefhadan almaktadir. Bu mana,

onunla daima dost ve yoldas; onu kendisi yapan 6zdiir.

Insan, bu dzden ayr diisiiniilemez.

Giinesin kainati siisleyen sifat1 almasi, insanin esref-i
mahliikat olmasi ile ilgilidir. Her sey insan igin
yaratilmigtir ve insanin varligi kdinatin 6zii ve siistidiir.
Asil insan olan insan-1 kamil ise, kainata giines gibi
faydas1 dokunandir. Halifelik sirrina mazhar olan insan,
Allah’tan gelen niirun bir tecelligahi, bu itibarla da enisi
olmus olur. Enis de celis gibi “dost” anlamindadir. Fark
olarak, “Uns”; “cana yakinlik, aginalik”, hatta

“teklifsizlik” anlamina geldigi gibi, “insan, beseriyet”

23 Kur’an Meali, 4 Agustos 20220, el-Sa’d 38/76.
24 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetname I, haz. M. Faruk Meyan,
(istanbul Milli Gazete, , 1997), 188.
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kelimesi de bu kdkten kaynaklanmaktadir.?> Kelimelerin
kok anlamlar arasinda iham-1 tenasiip sanati goriilen
beyitte, insan1 insan yapan kendisinden ayri
diisiiniilemeyecek olan bu ulvi manadir, denmektir.
Giinesten gelen ziyanin meclast olan insan, Allah’in
enisi, dostu demektir. Nitekim Allah, yalnizca kendisine
dost (veli) edindigi kullarina sirlarini agar ve onlar1 isim

ve sifatlarinin tecelligdhi yapar.
2. Bu tifanzar-1 hestide ben ol kesti-i Nah’um ki
Nefes bala-y1 serde bad-ban rihum re’isiimdiir
Thfanzar-1 hesti: Varligin tufan yeri
Kesti-i Nih: NGh’un gemisi
Bala-y1 ser (F): Basin tizeri
Bad-ban (F): Yelken

Re’1s (A): Kumandan, kaptan

“Ben, bu t0fanzar-1 hestide, nefes(i) bala-y1 serde

bad-ban, ruhu(mun) re’istim oldugu kesti-i Nih’um.”

25 Mutcali, Arapca-Tiirkge Sozliik, 28.
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“Ben, varligin tufan bahgesinde nefes(imin) bas
tizerinde yelken, rihum(un) kaptan(im) oldugu Nih’un

gemisiyim.”

Beyitte, Nuh tufanina telmih vardir. Tufan, tiim
varligr alip gotliren bir olay olarak hayal edilmistir.
Nitekim tufan, insan irkinin tarithinde bir donemi kapatip
yeni bir donemi agmuistir. Bu itibarla #ifdanzar-1 hesti,

varligin tufan yeri, sairin maddi varligidir.

Kesti-i Niih, Nh’un gemisi olmakla birlikte, burada,
bir tesbih unsuru olarak yer alir. Maddi varliktan tufan
ile arinma siirecinde, 6z (ben) tufandan kurtulan Nih’un

gemisine benzetilmektedir.

Nefes, hayatin idamesi i¢in gerekli olan hava ve
ayrica beyitteki mana ¢ergevesinde, gemiyi hareket
ettiren yelken (bad-ban) i¢in gerekli olan riizgari ifade
etmektedir. Tasavvufi terminolojide nefes, gaibden
gelen letdif ile kalbleri ferahlandirmaktir®s. Letaifin
daimi olmasi ise, nefes sahibi olmakla ilgilidir. Kéasani,

nefes, gaybin latifeleriyle kalbin rahatlamasidr,

26 zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
(Trabzon: Kalem Yayinevi, 2006), 743.
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demektedir’’. Nitekim vakit miibtediye, hal mutavassita,
nefes ise miintehiye mahsustur, denilmistir. Bunun
nedeni, miibtedinin zaman zaman ilahi ilhama hazir
olmasina nazaran, mutavassitin halinin kendisine hakim
olmasi; miintehinin ise, tam olarak yerlesen hal itibari ile
nefes sahibi olmasindandir. Mutasavviflara gore;
ibadetlerin en faziletlisi Allah ile gecen nefesleri
saymaktir?® O halde nefes, Rahméini nefhamn

hakikatine nail olmakla es degerdir, denebilir.

Burada, nefs ve nefes arasindaki iliskiyi de
hatirlamakta fayda vardir. Nefes ile ayn1 kokten olan
nefs; can, ruh, kalp gibi cesitli sekillerde tanimlansa da
tasavvufta, siifli arzularin menbai sayilir®. Etvar-1 seb’a
denilen yedi mertebe ve yetmis bin perdeye sahip

olmasi, nefsin 6nemini ortaya koyar.

Ruh, kelamcilar ve mutasavviflar tarafindan cesitli
sekillerde  tanmimlanmig,  birtakim  tartismalarin
merkezinde olmustur. Genel olarak; nefsin karsiti1 olarak

kabul edilir. Nefsin ates ve toprak kaynakli, ruhun ise

27 Brginli vd. Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 743.

28 Brginli vd. Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 743.

2% Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2006), 32/526-527.
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nlirani tabiatl oldugu ileri siiriilen gériisler arasindadir®.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore ruh, ebedi ve ezeli-
daimi ilahi tecelliyi kabul istidadinin gergeklesmesidir.
Béylece ruh, tek ilahi tecellideki farkliliklarin kaynagi ve
pek cok tecelli siretinin zuhur etmesinin sebebidir’'.
[1ahi tecellilerdeki suretler ise, nefsin arinmasi ile zuhur
edebilir. Beyitte; geminin ruhun kaptanliinda karaya
ulasmasi, nefs  mertebelerinde  yiikselme ile
gergeklesebilir, denilmektedir. Kalp; ruh ve nefs
arasinda bulunur. Ruhun kaptanligi, kalbin ve nefsin
ruha yonelmesi sonucunu getirir. Bu siireg, dalgali
denizde devam eden bir yolculuk gibidir. Maddi varlik
yok olurken, gemi ruhun kaptanlifinda karaya
ulagmaktadir. Ruhun bir at arabasina benzetildigi eski bir
metafora gore; nefs arabayi hareket ettiren atlar1 temsil
etmektedir. Bu beyitte de benzer sekilde, nefes, gemiyi
hareket ettiren yelkene riizgdr giiciinii saglayan
unsurdur. Beytin ana temast budur. Nefsin giicii, ruhun

istikametine erismek i¢in kullanildiginda, amag yerine

30 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2018), 35/ 187.

31 Siileyman Uludag, “Ruh”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/ 193.
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getirilmis olur. Beyitte, nefes ve ruh arasindaki iligki, ruh

ve beden arasindaki iliski gibidir.

S6z konusu yolculugun nefs kaptanliginda devam
etmesi, NGh’un oglunda oldugu gibi, bogulma ile
sonuclanacaktir; ancak  tamamlanmasi, nefsin
donanimlarinin ruh tarafindan kullanilmasi ile olur. Bu
bakimdan nefs bir nefes gibi, riizgar giiciinii saglayan

yelkenken, kaptan da bu giicten faydalanan ruhtur.

Yelken, geminin iizerinde (bala-y1 ser) bulunur.
Geminin diimeni ise, ruhun kaptanlifindadir. Ruh i¢in
tercih edilen re’is, “bas” manasini hem somut hem de
soyut (kaptan) olarak kazanmistir. Nitekim nefes de

basta bulunan burun ve agiz yoluyla saglanir.

Beyitte, her bir kelime birbiri ile iliskili bigimde,
arkasindaki telmihe ve tesbihe dayali manalari ile varlik
sergilemekte ve kisinin Allah’a ulagsma siireci, bu olay
iizerinden anlatilmaktadir. TGfan, kesti-i Nih, nefes
(riizgar), bad-ban, re’ls (kaptan) kelimeleri arasinda
tenasiip sanati vardir.

3. Giilistan-1 cinan leb-tesne-i tesrif-i insandur

Olan reh-zen bana bi-rahi-i nefs-i hasisimdur
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Giilistan-1 cinan: Cennet bahgeleri
Leb-tesne: Susuz, susamis
Reh-zen (F): Yol kesici, eskiya

Hasis (A): Cimri, asagilik, bayag:

“Giilistan-1 cinan leb-tesne-i tesrif-i insandur. Bana
reh-zen olan bi-rahi-i nefs-1 hasistimdiir.”

“Cennet bahgeleri, insanin tesrifine susamistir. Bana
yol kesici olan (ise), cimri (veya asagilik) nefsimin

yolsuzlugudur.”

Cennet, Ademogullar i¢in yaratilmistir. Adem ve
Havva oradan ¢iktiktan sonra, cennetin bahgelerine
insan ugramamistir. Bahge, su ile hayatta kalabilir.
Insan, cennet bahgelerinin bir nevi suyu oldugu igin,

bahgeler suya susamistir, miistaktir.

Reh-zen, yol kesici, eskiyd manasindadir. Cimri,
asagilik anlamlarina gelen hasis, burada nefsin sifati
olarak kullanilmigtir. Nefsin bu nitelikleri, onun yoldan
¢ikmasina neden olmaktadir. Beyit, insanin varligim
arzulayan cennete ulagsmasinda nefsinin bir eskiya gibi

yolunu kestigini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de,
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inanan ve salih amel isleyenleri cennet ile miijdeleyen
cok sayida ayet vardir. Bunlardan biri, Tevbe Suresi, 72.
ayettir. Ayette; Allah mii 'min erkek ve mii 'min kadinlara
altlarindan wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar
cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel ve hog
meskenler va‘detmektedir. Allah’in  hosnutlugu ise
hepsinden daha biiyiiktiir. Iste en biiyiik bagsart ve
kurtulus budur’’> buyurulmaktadir. Yunus Suresi 9.
ayette; buna karsilik iman edip salih amel isleyenlere
gelince, Rableri onlart imanlari sayesinde dogru yola
erdirecektir. Neticede onlar, icinde her tiirlii nimetin
kaynadigi  cennetlerde  yasayacak;,  bahgelerinin
arasindan, kosklerinin altindan wmaklar akacaktir’?

buyurulmaktadir.

Ayetlerde de goriildiigii iizere, cennete girecek insan,
inanan ve salih amel isleyen, nefsi terbiyeyi
gergeklestirmis insandir. Bu yiizden, insan, esref-i
mahlikat olarak cenneti tesrif edecektir. Ancak nefs;

hasis (cimri, pinti, adi, asagilik, bayagi**) olandir ve bu

32 Kur’an Meali, 4 Agustos 2022, el-Tevbe, 9/72.
33 Kur’an Meali, 4 Agustos 2022, el-Ytnus, 10/9.
3% Muallim Naci, Liigat-1 Naci, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 2006),
382; Mutgal, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, 225.
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haliyle cennet yolundan alikoyan eskiyadan (reh-zen:

yol kesen) farksizdir. Bu bakimdan nefs, diinyaya tamah

eden, baskasinin yolunu kesen eskiyaya benzetilmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore;

Yine

Cennetin kendisine girenleri
nimetlendirme 6zelligi ¢ok giicliidiir. Bu
nedenle sakinleriyle dolmak ister. (Nebi
aleyhisselamdan) soyle bir hadis aktarilir:
“Cennet Bilal, Ali, Ammar ve Selman’i
ozler.” Boylece Hz. Peygamber, 6zleminin
anlamina gore, cenneti s6z konusu kisilere
ozlem duymakla nitelemistir. ... Ozlemin
icerdigi kavusma arzusu, sahibine bir g¢esit

arzu verir.>

[bnii’l-Arabi’ye  gore, insanlar  dort

mertebededir. Bir kismi, peygamberler ve veliler, arifler

gibi, isteyen-istenilenler; bir kismi hal ehli olan

istenilen-istemeyenler; bir kismi1 giinahkarlar olan ister-

istenilmezler; bir kismi ise, ne cennet tarafindan istenen

35 [bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, C. 3 (Istanbul: Litera Yayncilik,

2019), 12-13.
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ne de (onu) isteyenlerdir’®. Beyitte, cennetin istedigi,
nefsinin ise heniliz isteyen asamasmna gelmedigi
kisilerden bahsedilmektedir. Sair, cennetin insani
arzuladig1 gibi, insanin da cenneti arzuladigini; ancak bu
arzuyu gerceklestirecek amellerin 6niine nefsin gectigini
ifade etmektedir. O halde, nefs, heniiz isteyen konumuna
gelmis sayilmaz. Bu kisimdaki insanlar, ikinci grup olan

hal ehli insanlar1 ifade etmektedir.
4. Ider gerdi ser-i insana gerdis kase-i gerdiin
Neval-i aferinisde mela’ik kase-listimdiir
Gerd (F): Toz
Gerdis (F): Donme, devretme
Kase-i gerdlin: Felek kasesi / felek

Neval-i aferinis: Yaratilis talihi

“Kase-i gerdln, ser-i insana gerdi gerdis ider. Mela’ik
neval-i aferinisde kase-lisiimdiir”.
“Felek, tozu, insanin basma devreder. Melekler,

yaratilis talihinde kase yalayicimdir.”

36 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 3/13.
242



Felek, sekil itibariyle kaseye tesbih edilmistir. Kase
topraktan yapilir. Felek dondiikge, insanin basina
yukaridan toprak devreder, done done doker. Basa
toprak dokiilmesi, kederli hal ifadesidir. Neval-i dferinis
yaratilig talihi, kismetidir. Hayvan, insan veya melek
olarak yaratilmig olmak, bir yaratilis talihidir. Kdse-/is,
kase yalamak (veya dalkavukluk®”), insan alt1 varliklar
icin sO6z konusu olabilirken, burada, sair, bu tabiri,
melekler ile insan arasindaki yaratilis farkini anlatmak

i¢in tercih etmistir.

Beyitte, insan ile meleklerin yaratilist
karsilastirilmaktadir. Insan, topraktan, melekler niirdan
yaratilmigtir. Buna ragmen, insan, kdinatin 6zii ve esref-
1 mahlikat olmasi itibariyle meleklerden dahi iistiindiir.
Insan, basina dokiilen toprak sayesinde (mecazen) celal
ile olgunlasir ve kemal seviyesine dogru ilerler. Bu
noktada meleklere ancak kasedeki artiklari yalamak
diiger. Bir nevi, melekler, insan i¢in yaratilmig

feleklerde, varligim insandan dolay1 siirdiiriir. insan,

37 Ferit Devellioglu, Ansiklopedik Osmanlica-Tiirkce Sozliik,
(Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2003), 492.
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hakikate nail oldugu takdirde, melekler onun ancak

hizmetgisi olabilir.

Beyitte gerdis ve gerdin istikdk sanatini

olusturmaktadir.
5. Hayali pirehen’® itdiikce kadd-i sith-1 ma‘naya
Felekde ¢erha-i mah-1 seb-ara penbe-risiimdiir
Pirehen (F): Gomlek
Penbe-ris (F): Pamuk egiren

Cerha (carha) (F): “Bilegi tas1™, “oreke”*

“Kadd-i sih-1 ma‘naya hayali pirehen itdiikce, ¢erha-
1 mah-1 seb-ara felekde penbe-risiimdiir.”

“Mananin gsen boyuna hayali gémlek ettik¢e (goémlek
olarak giydirdikce) felekte, geceyi siisleyen bilegi tasina

benzeyen ay, pamuk egirenimdir”.

38 Esas alinan nesirde, “hayal-i pirehen” seklinde goriinen terkibi bu
sekilde anlamlandirmak gii¢ olmaktadir. Bu nedenle okuma hatasi
oldugu diisiiniilerek terkip kaldirilmig ve kelime yiikleme hali eki
ile “hayali” seklinde okunmustur.
3 A. Atilla Sentiirk, “Carha”, Osmanli Siiri Kilavuzu, (Istanbul:
Osmanli Edebiyati Arastirmalar1 Merkezi, 2017), 478.
40 Miitercim Asim Efendi, “Cerha”, Burhdn-1 Kati, (Istanbul: Tiirk
Dil Kurumu Yaylari, 2009), 199.
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Beyitte, mana, cilveli, sen bir gilizelin boyuna
(endamina) benzetilmistir. Bu boya, gdmlege benzetilen
hayal giydirilerek mana ortaya cikarilacaktir. Felekte,
geceyi siisleyen ay orekesinin pamuk egiricisi oldugu
ifade edilmektedir. Buna gore; hayali, manaya elbise
olarak dikecek olan aydir. Ayin hilal hali igneyi, bu

itibarla 6rekeyi andirir.

Gomlek, pamuktan elde edilir. Pamuk, beyazdir.
Manaya giydirilen hayal gomlegi sayesinde mana
goriiniir olacaktir. Hayal, gece kurulur. Geceyi
aydinlatan ise aydir. Kadinlar, geceleri, 151k sayesinde
orgii Orerler. Ay da gece, kendi 15181 ile manaya bir hayal
elbisesi dikmektedir. Sair, hayallerinin kaynagi olarak
boylece ay’1 gdstermis olur.

6. Beyaza hame-i zerle debir-i subh amade

Utarid meclis-1 ma‘nada miisvedde-nivisimdir

Hame-1 zer: Altin kalem
Debir-1 subh: Sabah katibi
Amade: (F): Hazir

Miisvedde-niivis: Miisvedde yazici
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“Hame-i zerle debir-i subh beyaza amade, Utarid

meclis-1 ma‘nada misvedde-niivisimdiir.”

“Altin kalemle sabah katibi beyaza amade, Utarid,

mana meclisinde miisvedde yazicimdir”.

Beyaz, giiniin actig1 ilk vakit oldugu gibi, burada,
sayfay1 da ifade etmektedir. Giinesin, bu vakitte dogmasi
ve giindiizii manalandirmasi, sairin beyaz sayfaya yazi
yazmasi ile iliskilendirilmistir. Buna gore; gilines, bu
vakte, sar1 renkli kalem ile (1s1nlar1) yazi yazmaya amade
bir katibe tesbih edilmistir. Utarid, (Merkiir/Hermes),
iletisim gezegenidir. Her tiirli sozli ve yazil iletisim,

Utarid’in etkisi altinda gerceklesir.

Beyitte, Utarid’in mana meclisinde ancak miisvedde
yazicisi (sekreter) olabilecegi ifade edilmektedir. Giines
asil katip iken, Utarid, miisvedde yazicidir. Giines,
yukarida ifade edildigi iizere, asil 151k, hayat ve mana
kaynagidir. Tasavvufi anlamda ise, Allah’a tesbih
edilmek sureti ile ndrun menbai sayilmaktadir. Sair,
kalemi eline aldiginda, doktiirdiigii manalar, s6z konusu
asil kaynaktan gelmektedir. Hatta bu kaynak, yazmak

icin her an amade ve hazirdir. Glinesin 1s1nlar (ziya),
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gilinesin kendisinden (nlir) gelmektedir. Mananin saire
ne denli yakin oldugu buradan anlasilir. Utarid’in ise,

glinesin yaninda esamesi okunmamaktadir.

Beyitteki beyaz, hame, debir, Utarid, miisvedde-
niivis kelimeleri arasinda tenasiip iliskisi vardir. Beyaz
hem sayfayr hem de giiniin ilk saatlerini ifade etmesi
itibariyle mecaz-1 miirseldir. Debir-i subh, glinese;
hame-i zer ise, giines 1sinlarma tesbih edilmistir.
Boylece, tiim bu kelimeler arasinda tenasiip iliskisi
dogmustur.

7. HurGis-1 ¢ar-cliy-1 tab‘imun asar1 ey Nabi

Safa-y1 car-mevc-i bahr-i es‘ar-1 selistimdiir

Car-cliy: Dort irmak

Tab‘ (A): Yaratilis

Car-mevc-i bahr: Denizin dort (tarafindaki) dalga

Selis (A): Akict

“Ey Nabi, hurls-1 ¢ar-clly-1 tab‘imun asari, safa-yi

car-mevc-i bahr-i es‘ar-1 selisiimdiir.”
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“Ey Nabi! Yaratilistmin dort irmagimin coskusunun
eseri (izi, gostergesi), akici siirlerimin dort tarafi dalgali

denizinin nesesidir.”

Car-cliy, dort irmak manasina gelir. Muhammed
Suresi 15. ayette;

“Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara s6z
verilen cennetin durumu soyledir: Orada
bozulmayan su irmaklari, tadi degismeyen
siit 1rmaklari, igenlere zevk veren sarap
irmaklart ve sitizme bal rmaklar1 vardir.
Orada onlar i¢in meyvelerin her cesidi
vardir. Rablerinden de bagislama vardir. Bu
cennetliklerin durumu, ateste temelli kalacak
olan ve bagirsaklarin1 parga parga edecek
kaynar su igirilen kimselerin durumu gibi

olur mu?”*! buyurulur.

Rahim Afifi’nin Ferheng-name-i Si’ri’nde c¢ar-cliy

icin, Kur’an-1 Kerim’de yer alan dort irmagin adi

41 Kur’an Meali, 4 Agustos 2022; el-Muhammed, 47/15.
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verildikten sonra, sd0z konusu 1rmaklar ile mizag
unsurlart arasinda ilgi kurulur:

Cennetin  dort 1rmagindan  kinaye.

Bunlar; Kevser, selsebil, tesnim ve

tahurdur. Insanin mizacini olusturan kan,

balgam, kara safra ve sar1 safra bunlarla

Ozdeslestirilerek insanin varliginda cennet

numuneleri tagidig1 anlatilmis olabilir*.

HurGis-1 car-cly, buna gore; “insanin mizacini
olusturan 'kan, balgam, kara safra ve sar1 safra’dir”*.
Hurts kelimesi, bu miza¢ unsurlarinin sivi olmasi ile
ilgilidir. Insanin yaratihgindaki sdz konusu sivilarin
coskusu (hur@is), 1rmak ile iliskilendirilmistir. Beyte
gore, dort mizag unsuru sairde {istiin seviyede mevcuttur
ve bunun yansimasi da onun siirleridir. Cilinkii irmaklar
denize dokiilmektedir. Sair yaratilisi ile 1rmaklar

arasinda ilgi kuran Nabi, irmaklarin dokiilmesi ile olusan

denizin dort tarafindaki dalga hareketliligini, siirlerinin

42 Rahim Afifi, Ferheng-ndme-i Si’vi, C. 1 (Tahran: Intisarat-1
Surus, 1376), 596.
43 Ayrica bk. Ulkii Cetinkaya, “Tenasiip ve Nabi Divani’nda Deniz
Temasma Bagli Sozciiklerle Kurulan Tenastp Siklig1”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi,
21/1 (2014), 48.
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hareketlilik ve farklilig ile iliskilendirmektedir. Ntekim
demevi, safravi, balgami, sevdai mizaglar; hava, ates, su,
toprak unsurlarina tekabiil etmektedir. Kisinin, kemal
seviyesine erismesi, bu dort unsurun viicudunda esit
olmasina baghdir. Aynmi sekilde, siirdeki kemalat da
tekdiizeligin ve tek yonliiliigiin aksine, cesitlilik ve
hareketlilige baghdir. Sair, burada, siirlerini denize
benzeterek su gibi akict bir lisliba sahip oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim denizin yaratilis1 da (tab‘), dalga
iizerinedir.  Safd; “eglence, nese” manasinda,

dalgalardaki bu hareketli goriiniimiiniin ifadesidir.

Eser, “iz, isaret” demektir. Sair, eserleri olan siirlerine
atifta bulunmakla birlikte, dalgalarin deniz iizerindeki

goriintiisiine de isaret etmektedir.

Beyitte; hurls, clly, asar, mevc, bahr, selis kelimeleri

arasinda tenasiip iliskisi vardir.
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SONUC

Klasik Tiirk edebiyatini anlamaya yonelik ¢aligsmalar
arasinda, serh ve tahliller ayri bir yer tutmaktadir.
Bilhassa son yillarda, modern usullerin de yayginlasmast
ile bu calismalarin varliginda artis goriilmektedir.
Ancak, Cumhuriyet’ten sonra Ali Nihat Tarlan’in dikkat
cektigi serhler, esasinda klasik edebiyatin kendi
bilinyesinde ortaya konulmus eserler olma hiiviyetine
sahiptir. Bu eserlerde goriilen ciizden kiille giden serh
anlayis1, klasik serh metodunun temelini olusturur.
Eserin yazariin / sairinin edebi sahsiyet ve ekolii, eserin
dis ve igyap1 dzellikleri, Tarlan’a gore, serh metodunda
dikkat edilmesi gereken diger sartlar1 olusturmaktadir.
Ayrica, eserlerin, i¢inde bulundugu doénemden
bagimsizlastirilmadan, kendi varolus siirlart iginde
degerlendirilmesi, eserin asil degerini ortaya ¢ikarmak

i¢cin elzemdir.

Klasik edebiyat gelenegi iginde, serhe muhtag
goriilen eserler, her okuyucunun vakif olmakta
zorlanacagi, genellikle tasavvufi nitelikli eserlerdir.

Tarlan’in bu metodu ¢ergevesinde, 17. yiizyilin hikem1
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sairi Nabi’ nin tasavvufi nitelikli bir gazeli, serh edilmeye
calisilmigtir. Nabi’nin, yedi beyitlik bu gazelini adeta iki
kisma ayirmak miimkiindiir. [k dort beyitte, sair, kendi
nezdinde, insanin, topraktan yaratilan cismine nazaran,
mana aleminin en istiinii oldugunu cesitli sanatlarla
ifade etmistir. Bu ulvi manaya ulagsmak icin, nefs
mertebelerini kat etmek ve gemiyi karaya ulastirmak
gerektir. Insanin, bu yolculukta, 6niinii kesen en biiyiik
eskiya ise, nefsidir. Ancak, mertebeleri kat eden kisi,

meleklerden dahi iistiin bir makama erisecektir.

Nabi, gazelinin ilk dort beytinde, kendindeki ulvi
manaya deginitken son 1ii¢ beytinde, siirdeki
istlinliiglinii konu almaktadir. Kaleminin giiciinii, gok
cisimlerinden faydalanarak ortaya koyan sairi igin Ay,
manay1 ifadede ona hizmetci, iletisim gezegeni Utarid,
onun yaninda ancak sekreter konumunda bir miisvedde
yazicidir. Siirleri ise, dort mizagtan 6zellikler barindiran

hareketli, sasirtic1 bir yapiya sahiptir.
Nabi’nin gazeli, klasik serh geleneginin ciizden kiille
giden metodu cergevesinde ele alinmistir. Kur’an-1

Kerim, tasavvuf, ilm-i niicim gibi dallardan faydalanan

Nabi’nin koken ve mecazi manalar1 degerlendirilerek
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kelimelere  yiikledigi anlamlar ve kelimelerin

birbirleriyle olan iligkileri izah edilmeye ¢aligilmistir.
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SIRVANSAH HALILULLAH’A iTHAF EDILMIS
EL-HALILIYYE RIiSALESININ TAHKIK VE
DEGERLENDIRILMESI

Kamran Abdullayev”
Zaid Ishaqg Mohammad Al- Badaren®

Giris

Bircok  kaynaga gbre  Sirvansadhlar Devleti
giinlimiizde Kuzey Azerbaycan’in merkezi bolgeleri ile
Kiir nehrinin yukarn kisminda ve Dagistan’in giiney
bolgelerinde hiikiim siirmiis bir hanedanin ismidir.
Sirvansahlar hanedan1 yaklagik bin yil siireyle bolgeye
hilkkmetmis ve XVI. yiizyilin baslarinda Safeviler

tarafindan ortadan kaldirilmistir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Trabzon Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi,
Arap Dili ve Belagat1 Bilim Dali, kabdullah1984@gmail.com,
Orcid: 0000-0003-2368-7338.
* Ogr. Gor. Trabzon Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Arap Dili
ve Belagati Bilim Daly, zaid.isaac@trabzon.edu.tr, Orcid: 0000-
0001-8633-7381.
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' Fakat uzun asirlar boyunca hiikiim siirmiis bu
devletin tarihi hakkinda bilgi veren kaynaklar oldukca
azdir. Ote yandan Azerbaycan’in ilmi, siyasi ve sosyal
hayatinda miistesna yeri olan bu devlet hakkinda yazma
eserlere dayanilarak yapilmis c¢aligmalarin sayist da
olduk¢a azdir. Bunun en biiyilkk nedenlerinden biri
Sirvangahlar Devletine ait kiitliphanenin (=Sl 431 33)
kaybolmasidir. Arastirmalarimiz sonucunda su ana
kadar higbir calismada kendisinden bahsedilmeyen bu
kiitliphane hakkinda iki elyazmasi esere ulagilmistir.
Katalog kayitlarina gore bu kiitiiphaneye ait bir mecmua
Irak Milli Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.
Muhammed el-Kerderi’ye (v. 1424) ait el-Fetava’l-
Bezzaziyye isimli bu eser 892/1487 yilinda Mevlana Yar
Ahmed tarafindan istinsah edilmistir. Kiitiiphanede 426
ve 477 demirbas numaralarinda kayith eserin giris
kisminda oLl i galudl 41381 (Siransah  Sultam
Kiitiiphanesi’ne aittir) yazisi bulunmaktadir.
Sirvangahlar Kiitliphanesi’ne ait diger elyazmasi eser ise
Mevlananin Mesnevi’si olup Siileymaniye Kiitiiphanesi

Fatih Koleksiyonu’'nda 2814 numarasinda kayithdir.

! Sara, Asurbeyli, “Sirvansahlar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul, Isam Yaynlari, 2010), 39/211.
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861/1457 yilinda Abdullah b. Mahmud b. Osman
tarafindan istinsdh edilmis bu elyazmasinin iizerinde
Jla Uals alae Y1 ULl &34 av s (Yiice Sultan Sultan
Halil’in hazinesi miihriiyle) yazist bulunmaktadir.
Elyazmasinin yazildigi dénemde Sultan Halil ismiyle
hiikiim  siirdiigii  bilinen tek yonetici Sirvansah
Halilullah’tir (1418-1465). Bu iki eser diginda ilgili
kiitiiphaneye ait diger eserlerin nerede oldugu heniiz
bilinmemektedir. Bu kiitliphaneye ulagilamamasi
nedeniyle Nizdmi Gencevi (v.1209), Hakani Sirvani (v.
1190) gibi diinyaca iinlii sairlerin eserlerinin miiellif

niishalar1 giiniimiize kadar bulunamamustir.

Nizami Gencevi ve Hakani Sirvani gibi sairlerin
eserlerinden Sirvan sahlarinin gerek Azerbaycan’in
gerekse Islam Diinyas’’nin ilmi ve edebi tarihinde
miistesna rolii oldugu bilinmektedir. Fakat Sirvan
sahlarina hediye edilmis eserler bunlarla siirl degildir.
Unlii mutasavvif Seyyid Yahya Sirvani (v. 1462)
Kesfu’l-Kulub risalesini Sirvansah Halilullah’a ithaf

etmistir.> Ibrahim b. Muhammed’in miiellifi oldugu

2 Seyyid, Yahya Sirvani, Risaleler, Kesfit’l-Kulib, Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 1447, 229b.
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Adabu’l-Hildfe ve Esbabu’l-Hisdfe eseri ise Sirvansah
Ferruh Yesar’a (1441-1500) ithaf edilmistir.?

Bahsedilen eserler bilimsel arastirmalara konu olmus
matbu ¢aligmalardir. Bunun yani sira Sirvan sahlarina
ithaf edilmis ama hakkinda bilimsel ¢calisma yapilmamais
cok sayida yazma eser mevcuttur. Abdulgani b. Davud
1simli miiellifin Serh-i Muamma eseri bunlardan biridir.
Eser Ebu’l-Muzaffer Han-1 Siransah’a hediye edilmistir.
Sirvan sahlarindan Ahsitan b. Minu-¢ihr (1160-1196)
Ebu’l-Muzaffer lakab ile bilinmektedir.*

Sirvan sahlarindan Ferruh Yesar’a ithaf edilmis bir
diger eser ise Ebvdbu’l-Makdsid isimli eserdir. Farsca
yazilmis eserin miiellifi Hiiseyin Mahm(di’dir. Eserin
elimizdeki en eski niishast 1091/1680 yilinda
bilinmeyen bir miistensih tarafindan yazilmistir.> Ferruh
Yesar’a ithaf edilmis diger elyazmasinin miiellifi hayati
hakkinda detayli bilgi bulunmayan Zeynelabidin es-

Sirvani’dir. 889/1484 yilinda yazilmisg eserin ismi

3 ibrahim b. Muhammed, Addabu’l-Hildfe ve Esbdbu’l-Hisdfe,
(Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2016), 131.
4 Abdulgani b. Davud, Serh-i Muamma, Tahran: Tahran
Universitesi Kiitiiphanesi, nr. 3830, 4a.
5 Hiiseyin Mahmidi, Ebvdbu’l-Makdsid, Meshed: Asitan-1 Kuds-i
Rizavi, nr. 12589, 1b.
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Bostdanu’l-Arifin  ve Giilistanu’l-Abidin  seklindedir.
Elyazmasinin ketebe kismindan anlagildigina gore eserin
yazildig1 sirada miellif yetmis sekiz yasindadir.
Bostdnu’l-Arifin eserinin miiellif niishas1 altmis sekiz
varak olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud
Efendi Koleksiyonu’nda 2314 demirbas numarasinda
bulunmaktadir. Eserin bir diger niishast 1318/1900
yilinda istinsah edilmistir.® Tiim bu &rnekler Kuzey
Azerbaycan bolgesinde heniiz bulunamamis veya
bulunmus ama her hangi bir bilimsel ¢alismaya konu
olmamis ¢ok sayida tasavvuf, fikih, edebiyat ve diger
alanlarda yazilmis yazma eserlerin varliina isaret

etmektedir.

Calismamizin konusu olan e/-Haliliyye risdlesi de
Sirvan sahlarindan  Sirvansah  Halilullah’a ithaf
edilmistir. I. Seyh Ibrahim’in oglu olan Sirvinsgah
Halilullah 1417-1465 yillar1 arasinda Sirvan’da hiikiim
sirmiistiir. ~ Sirvansah  Halilullah  hiikiimranlig1

doneminde meshur Sirvansahlar sarayin yaptirmis, ilm1

¢ Zeynelabidin es-Sirvani, Bostanu’l-Arifin ve Giilistanu’l-Abidin,
Tahran: Kitabhane-i Malek, 4931/1, 1b.
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ve tasavvufi faaliyetlere biiyiik destek vermistir.” es-
SuyGti’nin verdigi bilgilere gore Halilullah kendi
doneminde miisliiman hiikiimdarlarin adalet, dindarlik
ve fazilet bakimindan en {istiinlerinden idi. Yine ayni
kaynaktaki bilgiye gore Sirvansah Halilullah yiiz yildan
fazla yasamis fakat yasliligima ragmen giicii kuvveti
yerinde olmustur.® Ilme ve ilim adamlarina verdigi bu
destekten dolay1 bolge alimlerinden bir¢ogu eserlerini
Sirvangah Halilullah’a ithaf etmislerdir. Ahmed b. Ebi
Yezid el-Berdei’nin (v. 1446’dan sonra) Hdsiye ‘ala’l-
‘Akdidi 'n-Nesefiyye isimli eseri buna ornektir. Miellif
bu eseri 850/1446 yilinda bitirerek kendisine hediye
etmistir.’ Yine doneminin iinlii alimlerinden Fethullah b.
Ebi Yezid es-Sirvani (v. 1486) Tercemetii’l-Envar li-
A’mali’l-Ebrar isimli eserini Sirvansah Halilullah’a
ithaf etmistir. es-Sirvani eserde Sirvansah Halilullah’tan
emir ve sultanlarin sigmagi, melik ve hakanlarin
barinagi, ilahi sirlar hazinesi, halkin yardimcisi, Allah’in

emrini yayan, Allah’in kullarin1 koruyan gibi Oviicii

7 Yasar Coruhlu, “Sirvansahlar Saray1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: isam Yayinlari, 2010), 39/213.
§ es-Suylti, Nazmu’l-’Tkydan (Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye,
1927), 110.
° Berdel, Hdsiye ‘ala’l-'Akdidi n-Nesefiyye, (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi), nr. 36282, 3a.
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sifatlarla bahsetmektedir. Eserin bir niishast Tahran
Universitesi ~ Kiitiiphanesi’nde ~ 2991 demirbasg
numarasinda kayithdir.  SirvAnsah Halilullah’a ithaf
edilmis eserlerle ilgili bilgimiz simdilik yukarida
zikredilenlerle sinirli olsa da gelecek arastirmalarla bu

eserlerin sayisinin artacagi biiyiik ihtimal dahilindedir.

Bilindigi gibi Kuzey Azerbaycan 6zellikle XIII-XV.
ylizyillarda tasavvufi faaliyetler bakimindan ¢ok zengin
bir cografya olmustur. Halveti tarikatt bu donemde
Kuzey Azerbaycan’da ortaya c¢ikmis, Seyyid Yahya
Sirvani’nin  halifeleri araciligiyla tiim diinyaya
yayilmigtir. Fakat gordiigiimiiz kadariyla bu tarikatin
Azerbaycan’daki kismuiyla ilgili ¢ok sayida bilinmeyen
nokta bulunmaktadir. Yazma eserlerden anladigimiza
gore bolgede ¢cok sayida Halveti seyhleri bulunmus, ayni
zamanda bu seyhlere ait ¢ok sayida ilmi/tasavvufi
eserleri vardir. Abbaskulu Aga Bakihanov’un (1794-
1847) miiellifi oldugu Giiliistan-i Irem eserinin Iran’da
bulunan yazma niishalarinin birinde Kuzey Azerbaycan
seyhlerinin bir listesi verilmistir. Listede yer alan seyhler
sunlardir: es-Seyhu’l-Kamil Sihabuddin Sirvani, es-
Seyhu’l-Celil Mevlana Mahmud Sirvani, es-Seyhu’l-

Arif Tahir Sirvani, el-Arif Billahi’l-Veddd Mahmud
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Sirvani, es-Seyhu’l-Celil Osman Sirvani, es-Seyh Ahi
Yusuf Sirvani, es-Seyh Eyyub Sirvani.!® Heniiz hicbir
arastirmada bu seyhlerin hayatlar1 ve eserleri hakkinda

bilgiye rastlanilmamstir.

Azerbaycan’da yasamis seyhlerin yazdiklar1 eserlerin
arastirilmasi1 da ayni sekilde ciddi bir problemdir.
Kaynaklarda bahsedilen baz1 tasavvuf eserleri
giiniimiize kadar bulunamamustir. Ornegin Ibrahim
Giilseni’nin  (v. 940/1534) halifelerinden Mevlana
Abdulgani el-Mugani Tardu’l-Lusiis "an Hustisi’l-Fustis
isimli bir eser yazmigsa da bu esere heniiz higbir
katalogda rastlanamamistir.!! Yine Mevlana Baba
Sirvani’nin miellifi olup Sultan Bayezid Han’a ithaf
ettigi, tek niishas1 Berlin Universitesi Kiitiiphanesi’nde
Ms. Or. Oct. 3659 demirbas numarasinda kayitli bulunan
Kesfu’d-Damair ve’l-Hafiyyat eseri de bunun bir diger
ornegidir.

Azerbaycan’da yazilmis ve Halveti tarikatinin

meshur kaynaklarindan olan Beydnu '[-Esrdr eserinin bir

10 Bakihanov, Giiliistan-i Irem, Tahran: Iran Milli Kiitiiphanesi, nr.
2348, 14 b.
' Nihat Azamat, “Ibrahim Giilseni”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000),
21/304.
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niishasinda: 4l el s 4 sl Laaad (i (5 58 Ll bl il
AUl s D) a5 sl (5.8 Leands A el 35l 3ol sall L
A< 500l Ll S jaal) 548 a5 8 Al gunl il 5 Zmblall 5 Aadled)
Akl 5l 3 jalall l sa Wl 68 seklinde devam eden risalenin
bir kosesine yazilmis notla karsilasildi. Bu notun
sonunda ise o w (s (ol 8 UY g0 fad s i (e
(Hazret-i Seyh Mevlana Agast Eresi kuddise sirruh’un
hattindan) climlesi bulunmaktadir. Bahsi gecen Seyh
Agast  Eresi XVI. ylizyiln baglarinda Kuzey
Azerbaycan’in Ereg bolgesinde yasamis Halveti
seyhlerindendir. Buradaki nottan kendisine ait bir eserin
oldugu anlagiliyorsa da maalesef bu eser heniiz

bulunamamustir.'?

Tim bu bilgiler bize Kuzey Azerbaycan’daki
tasavvuf kiiltiiriinlin aslinda biiyiik bir kisminin
bilinmedigini gostermektedir. Bu ylizden calisma
konumuz olan el-Haliliyye risalesi bolgede Arapga
yazilmig tasavvuf edebiyatina 1s1k tutan nadir eserlerden
biridir. Bu c¢alismadaki asil amacimiz 6ncelikle Kuzey

Azerbaycan’da tasavvuf alaninda yazilmig farkli

12 Miiskiir, Beydnu’l-Esrdr, Riyad: Mektebetii’l-Melik Abduaziz

el->’Amme, nr. 146, 64b; Fariz Xolilli-Sohla Xolilli, Qarabagli Pir

Mbahammadin Manaqibnamasi, (Baki: EIm vo Tahsil, 2020), 62.
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elyazmalarin bulundugunu gostermek, bunun yanisira
Sirvan sahlarina ithaf edilmis eserlerin varligina dikkat
cekmektir. Tasavvuf, mantik, edebiyat ve diger alanlarda
I[slam Diinyasina etki etmis bir bdlge olan Kuzey
Azerbaycan hakkinda yapilacak arsiv arastirmalari
bolgenin bu yonleriyle daha 1yi 6grenilmesine yardimci

olacaktir.
El-Haliliyye Risalesinin Degerlendirilmesi
Risélenin Fiziksel Tanimi

el-Haliliyye risalesinin bilinen tek niishasi Tahran
Universitesi Kiitithanesi 339 numarali mecmuanin
icerisinde 114a-118b varaklar1 arasinda bulunmaktadir.
Kot bir talik hattryla yazilmis risalenin her sayfasinda
32 satir bulunmaktadir. Risdle 1076/1665 yil1 Cumaze’l-
Ula ayinda Nasiruddin Hiiseyn Hiir el-Hiiseyni isimli
miistensih tarafindan istinsdh edilmistir. Risale genel
olarak noktasiz yazilmis, bazi hatali yazilmis kelimelerin
iizeri miistensih tarafindan cizilmistir. Risale &) aw
Oa DGR () A deall 5ally Wl 58l el e )y aan 1) Gas )
Glally eal il (s Cipds Qi) Slasasd) ciimlesi ile
baslayip sl aal ¥ Jalal Jile ¥ Alaildal S Y5 525 jlia Y
s ol s Y cilimlesi ile bitmektedir.
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Risalenin Miiellifi

el-Haliliyye risdlesinin miellifi olarak katalog
kaydinda Hiiseyn b. Ali el-Ahlati’nin ismi yazilmistir.
Kaynaklarda Semsiiddin Hiiseyn el-Ahlati el-Hiiseyni
olarak bahsedilen miiellifin vefat tarihi olarak 799/1397
yili yazilmistir.!* Risalenin kendisine hediye edildigi
Sirvangah Halilullah’in y6netimde oldugu tarih ise
1417-1465 yillar1 arasindadir.'* Sirvansah Halilullah
tahmini olarak 1360’11 yillarda diinyaya gelmis olsa da
yoneticilige gectigi tarth 1417 yihidir. Sirvansah
Halilullah’tan ‘sultan’ olarak bahsedildigine gore
risalenin yazilis tarihinin 1417 yilindan sonraya ait
oldugu  anlasilmaktadir. Muhtemelen  miiellif
konusundaki bu hatanin sebebi risale igerisinde el-
Ahlati’ye atif yapilmasidir. Risdlenin bir yerinde el-
Ahlati’den miirsid ve muhakkikler sultani seklinde
bahsedilerek ‘Kabiliyetlerin bilgisine giden dogru yolu
gosterdigi icin Allah’a hamdolsun’ sOzii

5

nakledilmistir.”> Dolayistyla el-Ahlati’nin bu eseri

3 Yusuf b. Tagriberdi, el-Menhelu’s-Safi (Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyetu’l-*Amme, 1984), 5/173; el-Askalani, Inbdu’l-Gumr
(Misir: Lecnetu Thyai’t-Turasi’l-Islami, 1389/1969), 1/531.
14 Asurbeyli, Sirvansahlar Devieti, 225.
15 el-Haliliyye, Tahran: Danisgah-1Tahran, nr. 339, 3b.
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Sirvangah Halilullah’a ithaf etmesi kronolojik agidan
miimkiin goriinmemektedir. Ayrica kataloglarda el-
Ahlati’ye nisbet edilen eserler arasinda el-Haliliyye’den
bahsedilmemektedir. el-Ahlati’nin miiellifi oldugu
kitaplar Cifr-i Cami (Hasim Pasa, no. 103) ve Hustilu’l-
Makdsid (Bagdath Vehbi, no. 2024) eserleridir.

el-Haliliyye risdlesinde gegen () 3l s pmy ¥ yilald
4l (karh kimse nakdi nisyeye harcamayan kimsedir)
climlesinde Arapgada kullanilmayan  4wdlkelimesi
gecmektedir.! Asli ‘nesie’ olan ‘nisye’ kelimesi
Azerbaycan  Tiirk¢esinde  ‘veresiye’  anlaminda
kullanilmaktadir. Bu da risélenin Kuzey Azerbaycan’li
seyhlerden biri tarafindan yazildigini gosteren bir delil
olarak diisliniilebilir. Gliniimiize ulasmis Sirvan’li
Halveti seyhlerine ait eserlerin tamaminda miiellif ismi
bulunmamaktadir. Seyyid Yahya es-Sirvani, Yusuf
Miiskiir], Muhammed b. Rukiyye es-Sirvani gibi Halveti
seyhlerinin risaleleri buna agik bir 6rnektir. el-Haliliyye
risalesinde de miiellif isminin yazilmamis olmasi bu
risalenin Sirvan tasavvuf gelene8ine ait olabilecegi

ihtimalini giliglendirmektedir. Risdlenin sonunda yer

16 el-Haliliyye, 4 a.
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alan yoOneticiye nasihatler kismindan da anlasilacagi
tizere risale Sirvangah Halilullah’a yakin bir seyh
tarafindan kaleme alinmistir. Buradan hareketle
risdlenin Seyyid Yahya Sirvani’ye ait olabilecegi

thtimali de bulunmaktadir.
Risédlenin Kaynaklar:

Kiicik hacimli bir risale olan el-Haliliyye’nin
miiellifinin istifade ettigi kaynaklar ¢ok sinirhdir.
Miiellif konular1 anlatirken 6ncelikle ayet ve hadislerden
deliller getirmektedir. Risalede kullanilan hadislerden
bazilarimin tasavvuf kitaplarinda kullanilan zayif
hadisler oldugu dikkat ¢ekmektedir. Risalede kullanilan
tek siir Abbasi doneminin meshur sairlerinden Ebu
Niivas’a (v. 198/813) aittir.!” Bunun yamisira risalede
eser ismi belirtilmeden bazi iinlii sGfilerden alintilar
yapilmigtir. Bayezid Bistami (v. 234/848), Yahya b.
Muaz er-Razi (v. 258/872), Ibrahim el-Havvas (v.
291/904), Mansitr el-Hallac (v. 309/922) ve Hiiseyn el-

Ahlati risalede kendilerine atif yapilmus stfilerdir.'®

17 el-Haliliyye, 1a.
18 el-Haliliyye, 2b, 3b.
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Risalenin Muhtevasi

el-Haliliyye risalesi bir mukaddime ve yedi basliktan
olusmaktadir. Mukaddime geleneksek metinlerin
cogunda oldugu gibi Allah’a hamd, Rasiliine salat ile
baglamakta, daha sonra miiellif risdleyi ithaf ettigi
Sirvansah Halilullah’tan oviicl ifadelerle
bahsetmektedir. Alim, adil, gilizel ahlakla siislenmis,
insana has biitiin kemalat: kendisinde toplamus,
diismanlara kars1t muzaffer, gazi, veli gibi ifadelerle
oviilen Sirvansah Halilullah doneminde Sirvan yakindan
ve uzaktan tiim alimlerin toplandig1 yer olarak
nitelenmektedir. Daha sonra miuiellif risaleyi el-Haliliyye
olarak isimlendirdigini ve yazdigi konularin tefekkiir

goziiyle degerlendirilmesini istemektedir.

Risalenin birinci faslinda ilmin serefi konusu
islenmistir. Miiellif burada en serefli ilmin peygamberler
ve velilerin ilmi olan ilahi ilim oldugunu ifade
etmektedir. Makam ve menzillerin amaci hakkinda
miiellif sunlari sdylemektedir: <lalall 5 J 3l dalga o ale)
Ll 3 el (g (g8 sl 5 ¢ dlas il laldl o e gl 3 )l b
il o) &5 el 8 Tyi bil ki sufilerin yolundaki makam ve

menzillerim amaci Allah Teala’y1 bilmek, sonra onun
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huzurunda durmak, daha sonra ise fena fillah ve beka
billah (mertebesine ulagmaktir). Miiellife goére bu
dereceyi elde etmek ya ilahi cezbe yada seyr-i siiluk ile

mumkindiir.

Ikinci fasilda miiellif gayb, ricalu’l-gayb konusundan
bahsetmekte ve birgok stfinin goriisii olan her asirda
varislik yoluyla Hz. Peygamber’in kalbi {lizere bir sahsin
oldugu goriisiinii paylagsmaktadir. Faslin devaminda
miiellif gayb ¢esitlerinden, ricalu’l-gayb’in isimlerinden
ve bu konuda ayet ve hadislerden bahsetmektedir.
Miiellife gore ricalu’l-gayb’in siralamasi su sekildedir:
Kutbu’l-Ebdal ve Kutbu’l-irsad, gayb imami, sehadet
imami, dort evtad, yedi budeld, on iki nukeba, kirklar,

yetmisler, ylizler, alt1 yiizler ve binler.

Uciincii fasilda yaratihisin gayesi olan insandan,
insanin yaratilmasinin gayesi olan ibadetten ve ibadetin
cesitlerinden bahsedilmistir. Miilleif soyle demektedir:
A Was sl A o g sall (e AL 3 gealall 5 (5 gl Al O ale)
Ela L) 1 M4l Jiday csalaad) sl g Blall 5 gluai) M
Judly Gl med cpand Glo sl o023 Y] GY15 Ol
Llle phlll s bl Jaidl Gl and 5 Wle 3 alall ~ ol sali(Tyi bil

ki Allah Teala’nin yaratti§i mevcudattan maksat ve en
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yiice amac insandir. Insandan maksat ise ibadettir.
Bunun delili Allah Teala’nin bu ayetidir: Ben cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. Ibadet
ise iki kisimdir: Birinci kisim genellikle zahiri uzuvlar,
ikinci kismi ise genellikle kalp ve batin kullanilarak

yapilmaktadir.

Dordiincii fasilda nefs konusu islenmis ve burada dort
cesit nefsden -emmare, levvame, miilhime ve
mutmainne- bahsedilmistir. Besinci fasilda ilahi sifatlar
konusu islenmis ve kisaca bu konuda c¢esitli gruplarin
arasinda ihtilafin olduguna isaret edilmistir. Miellif bu
ihtilaflan tasavvuf kitaplarinda anlatilan fil hikayesine
benzetmektedir. Bu ihtilaflar1 miellif su sekilde
anlatmaktadir: < Gl cliall g ¢siagy il 2@l o aled
Wy bl i Y el QI e claall o J s Lgie 48 58 25
Y Jsi gAY Al s clball i gl il e claall of J
Vs a_S3 Gali Y 5,88 Cilmilia g eas 388 JSDy la e W Leie
seiall oaly & Qi A pemad (Y il b Lenii 8L 5
(Iyi bil ki sifatlar konusunda arastirma yapanlar cesitli
gruplara ayrilmislardir. Onlardan bir grup sifatlarin zatin
gayrist oldugunu sodylemekte yani sifatlar1 inkar
etmektedir. Bir diger grup sifatlarin zatin gayrnsi

oldugunu sdylemekte yani sifatlar1 ispat etmektedir. Bir
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diger grup ise sifatlarin zatin ne aynis1i ne de gayrisi
oldugunu sdylemektedir. Her grubun kendi goriisiinii
ispat eden hiiccetleri ve karsit goriigleri bosa ¢ikaran
delilleri vardir ki bunlar1 burada zikretmek uygun degil,
bu makama fayda da saglamaz. Aslinda onlarin
hikayeleri  meshur  tlkedeki fil  hikayesine

benzemektedir).

Altinct fasilda bazi tasavvuf terimlerinin anlamlari
aciklanmistir. Ilham, hatif, temkin, telvin, sekr, sahv,
tevekkiil, zikr, kesf, tecelll ve digerleri bu boliimde
aciklanan terimlerden bazilaridir. Miiellif bu boliimde
ozellikle fiitlivvet konusuna genis yer ayirmistir.
Fiitiivvetin ne oldugu hakkinda miiellif Hz. Musa’ya
nispet edilen su goriisii paylasmaktadir: 4de (owse Jls
B)ALL.@L@:\LBLQSBJALL‘;J\MUSQTdtﬁ;zjiﬂ\oc‘x_;)ew\
(Musa a.s. Rabbine fiitiivvetin ne oldugunu sordu. Allah
Teala soyle buyurdu: (Fiitiivvet) nefsini benden temiz
olarak kabul ettigin gibi bana temiz olarak getirmendir.
Yine miiellife gore fiitlivvetin zirvesi kisinin tiim
noksanlar1 kendisinden bilerek nefsine ait bir erdem ve

hak gérmemesidir.
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Risdlenin son fasli ‘mev’ize’ yani yoOneticiye
nasihatlere ayrilmistir. Miiellif burada devletin sebatinin
dogru diislince, dogru s6z ve adalette oldugunu, halkin
ithtiyaclariin giderilmesinde gecikmenin kabuledilemez
oldugunu ifade etmistir. Yine miiellif hakiki mutlulugun
Hakka kars1 sadik, halka karst erdemli davranmakta
oldugunu soylemektedir. Bahsedilen konulart miellif
soyle ifade etmektedir: Jsills cuball 0 & Al s
Slo alaicl ¥ 3 gl sl jan Y el Jaadly Galall
M Sll) egle (3alall dana cpl e R ey JE LS el sall

Sl ol Tae Jad 2o ) clsdlial) daé 55 Y 5 (Devletin
bekasit dogru diisiincede, dogru sdzde ve dinlenen
adalettedir. Ihtiyaglarin karsilanmasi ertelenmemelidir
¢iinkii olaylara itibar yoktur. Imam Cafer b. Muhammed
es-Sadik as. sdyle buyurmustur: Iyi islerin yapilmasini

yarina erteleme, belki yarin olur ama sen olmazsin.
Tahkikli Metin Nesrinde izlenilen Yontem

Calismamizda tahkik yontemi olarak “ISAM
Tahkikli Nesir Esaslar1 Kilavuzu” esas almmustir.
Risalenin bagka niishasinin bulunamamasindan dolay1
mukabele etme imkani1 olmadi. Bu yiizden tahkik tek

niisha esas alinarak yapilmistir. Asil metinde genellikle
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noktalama olmadigi i¢in Oncelikle kelimeler dogru
okunusuna gore noktalanmis, metin Arapca imla
kurallarina goére diizenlenmistir. Katip veya miiellifin
yazim hatasindan kaynaklanan gramer hatalar1 tashih
edilmistir. Metinde atif yapilmis ayetlerin stre isimleri
ve numaralar1 dipnotta verilmis, hadislerin tahrigleri
yapilmistir. Risalenin anlam biitiinliglinii bozmayacak
sekilde konular basliklara gore fasillar ve paragraflar

halinde diizenlenmistir.
SONUC

Islam Diinyasi’nin en az 6grenilmis bolgelerinden
biri Kuzey Azerbaycan’dir. Yazma eser
kiitiiphanelerinde bolge alimlerine ait binlerce eser olsa
da bunlarin ¢ok az kismi ¢alisilmistir. Bu bélgede uzun
siire hiikiim slirmiis devletlerden biri Sirvansahlar
Devleti’dir. Bin yildan fazla bir siire varligini korumay1
basarmis bu devlet Islam Diinyasi’nin ilmi ve dini
hayatinda 6nemli izler birakmistir. Edebiyat alaninda
Nizami Gencevi, Hakani Sirvani, tasavvuf alaninda
Seyyid Yahya Sirvani, Yusuf Miiskiiri, bilim alaninda
Fethullah Sirvani, Abdurresid Bakuvi, tip alaninda

Muhammed b. Mahmud Sirvani, Itdki Sirvani ve

275



digerleri bu bolgede yetismis giizide sahsiyetlerdir.
Yazma eserleri inceledigimiz zaman hem Kuzey
Azerbaycan hem de diger iilkelerden olan Islam
alimlerinin irili ufakli bir¢ok eseri Sirvan sahlarina ithaf
ettikleri anlasilmaktadir. Fakat bu eserlerin higbirinin
asil olan miiellif niishas1 gliniimiize ulasgamamis veya su
ana kadar bulunamamistir. Bunun en biiyiik nedeni ise
Sirvansahlar  Devleti’nin  resmi  kiitliphanesine
(Hizanetii’l-Kutub) ait kitaplarin  su ana kadar
bulunmamis olmasidir. Bu yiizden hem bu kiitiiphane
hakkinda herhangi bir bilginin olmayis1 hem de
calismamiza konu olan risalenin Sirvan sahlarindan
Sirvansah Halilullah’a ithaf edilmesi hasebiyle dnce bu
konu iizerinde durulmustur. Bu kapsamda Sirvansahlar
kiitiiphanesine ait birisi Irak, digeri ise Tiirkiye’de iki
yazma eserin niishasina ulasilmistir. Daha sonra Sirvan
sahlarina hediye edilmis bazi1 elyazma eserler hakkinda
bilgi verilmistir. Bu kapsamda Serh-i Muamma,
Ebvdbu’l-Makdsid ve Bostdnu’l-Arifin ve Giilistdnu’l-
Abidin isimli ii¢ elyazmaya ulasilmis ve haklarinda kisa

bilgi verilmistir.

Caligmayla ilgi bi diger husus Kuzey Azerbaycan’da

ortaya ¢ikmis ve tiim diinyaya yayilmis olan Halvetiyye
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tarikat1 ile ilgilidir. Bolgede yiizlerce Halveti seyhi
yasamis olsa da bunlarin ¢ok azinin hayati ve eserleri ile
ilgili  ¢alisma  bulunmaktadir. Bu  kisimda
ulagabildigimiz yazma eserlerden hareketle bolgede
yasamis bazi Halveti seyhlerinin isimleri tespit
edilmistir. Bu seyhlerin eserlerinin olup olmadigi

konusu ise daha fazla arastirmaya ihtiya¢ duymaktadir.

Bu kisa giristen sonra el-Haliliyye risalesinin
incelemesine  gecilmistir.  Elyazmanin  metninin
incelenmesi sonrasinda miiellifi belli olmayan bu
risalenin Kuzey Azerbaycan’li bir Halveti seyhine ait
oldugu kanaatine varilmistir. Daha sonra risalede yer
alan mukaddime ve yedi baglik hakkinda detayli bilgi
verilmistir. Tek niishasna Tahran Universitesi
Kiitiiphanesi’nde ulasabildigimiz risale bu niishaya
istinaden tahkik edilmistir. Tahkik sirasinda yazma
metinde yer alan gramer hatalar diizeltilmis, risalenin

kaynaklar tespit edilmistir.

el-Haliliyye risalesi hacimce kiigiik olsa da Kuzey
Azerbaycan’da Arapca yazilmig Halveti gelenegine ait
bir caligma olmasinin yanisira bu tarikatin en biiyiik

destekc¢isi olmus Sirvansah Halilullah’a ithaf edilmis
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olmas1 yoneyle bliyiik bir 6nemi haizdir. Calismamizin
sonucunda ulagtigimiz kam1 su ki yazma eser
kiitiiphanelerinde yapilacak ¢alismalar hem Sirvansahlar
Devleti’nin Islam Diinyasi’nda biraktig1 biiyiik ve
cokyonlii izi gosterecek hemde bu devletin
yoneticilerine hediye edilmis ¢ok sayida eserin ortaya

c¢ikarilmasina sebep olacaktir.
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1256-1282 YILLARI ARASINDA iLHANLI
DEVLETI’NDE TASAVVUF

Ozkan Dayr*
Giris

Ilhanli Devleti, Ilhan Hiilagh’nun 1256’da Horasan
ve Iran cografyasina gelisinden 1335 yilinda ilhanh
hiikiimdar1 Eb( Sa‘id Bahadir Han’in vefatina kadar
Merkezi Azerbaycan cografyasi olmak iizere Iran, Irak,
Fars ve Horasan bolgelerinde tahakkiim kurmus olan bir
sube Mogol devletidir. Tasavvuf, tarih boyunca gercegi
arayan insanlarin manevi tekamiiliinii anlatan bir kavram
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda hicri ikinci
asirdan itibaren Islam Medeniyeti ’ne dahil olan
toplumlar bilinyesinde tasavvufi sahsiyetlerin yetistigi
bilinmektedir. IThanlilarin Yakindogu’da hakim bir giic
olarak ortaya ciktiklar1 XIII. yiizyila kadar mezkar

cografyada bircok sGfi diislintir, farkli tasavvufi

* Dog. Dr., Bayburt Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri
Fakiiltesi, Tarih Boliimii, ozkandayi@bayburt.edu.tr, Orcid: 0000-
0001-8192-3445
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ekollerin temellerini atmistir. XI1.-XIII. yilizyillarda artik
kurumsallasan, bir ilim olarak kendini tanimlayan
tasavvufun, {lhanli Devleti’nin tarihi seyrinde ve Ilhanl
kiiltiir tarihi icerisinde énemli bir yere sahip oldugunu

gormekteyiz.

XII. yiizy1lin sonunda ve XIII. yiizyilin basinda Iran
cografyasinda iki biliyiik ve 6nemli irfan ya da tasavvuf
merkezi bulunmakta idi. Bu merkezlerin her biri sayisiz
tasavvuf ehli yetistirerek sohret kazanmislardi.
Bunlardan ilki Iran’1n dogusunda bulunan Kubrevi' irfan
ekolii, digeri ise Iran’in batisinda bulunan Suhreverdi?
irfan ekolii idi. Bu iki ekol XII. ve XIII. ylizyillar
boyunca Iran cografyasinda ve bu cografyaya komsu
diyarlarda sohretlerini korumuslardir. XIII. yiizy1lda On

Asya cografyasinda yasanan Mogol istilasi® ve bu

! Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/498-50.

2 Resat Ongoren, “Siihreverdiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/42-45.

3 Mogol istilas1 hakkinda bk. Minhicuddin Osman b. Sirdcuddin
Muhammed Clizcani, Tabakdt-1 Naswri, (Kabil: Enclimen-i Tarth-i
Afganistan, 1348 hs.), 2/189; Giyaseddin b. Humameddin el-
Hiiseyni Handmir, Habibu ’s-Siyer, (Tahran: Kitabfurtis-i Hayyam,
1333 hs.), 3/ 38; Seyyid Ebta Siileyman Fahruddin Davud b.
Tacuddin Ebl’l Fazl Muhammed b. Muhammed b. Davud el-
Benaketi, Tdrih-i Bendketi, (Tahran: 1348 hs.), 366; Molla Ahmed
Tetevi-Asaf Han Kazvini, Tarih-i Elfi, (Tahran: Sirket-i Intisarat-i
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istilanin menfi sonuglari, bu bodlgede yasayan halk
icerisinde oldukga itibar goren tasavvufun, bu donemde
halk tarafindan iyice benimsenmesine sebep olmustur.
Istilanin getirdigi katliam ve siyasi karigiklik déneminde
tasavvuf, din ve irsad yolunda hem bir akli hareket hem
de bir nefsi olgunlastirma hareketi olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Halk, bu sikintili dénemde hangahlara*
tevecciih etmis, seyhlerin ve tasavvuf ehlinin Ilhanh
Devleti’nin her alandaki tesiri de bu tevecciih ile
baslamistir. Bu tesir, 6zellikle XIII. ylizyilin sonlarina

dogru kendini iyice hissettirecektir.’

Cengiz Han yasasinda, “Miislim, hristiyan ve
putperest abidlerini ayrica tamamiyla kendilerini dine

vermis olan kisiler her tiirlii vergiden muaf tutulmustur”

‘Ilmi ve Ferhengi,1382 hs.), 6/3705-3709; Hafiz Ebrt,, Zubdetu 't-
Tevdrih, (Tahran: SAzman-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve
Irsad-i Islami, 1378 hs.), 1/337-338; Petrusevsky, Kesdverzi ve
Miindsebet-i Erzi der Irdn ‘Ahd-i Mogiil, (Tahran, 1344 hs.), 1/114-
115; Abbas Kadyani, Tarih Ferheng-i ve Temeddon-i Irdn der
Devre-i Mogiil, (Tahran, 1384 hs.), 50-58.
4 Hangah terimi; dervis, seyh ve siifilerin inziva, tefekkiir ve zikir
ile mesgul olduklari yer anlaminda kullanilmaktadir. Mehmet
Kanar, Biiyiik Tiirkce-Farsg¢a Sozliik, (fstanbul: Say, 2016), 593;
Mohsin Keyani, Tdrih-i Hangdh der Irdn, (Tahran: Kiitiibhane-i
Tuhtri, 1369 hs.), 55-60.
5 Zebihullah-i Safa, Tdrih-i Edebiydt der Irdn, (Tahran: Intisarat-1
Firdovs, 1349 hs.), 3/165-166.
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emri aslinda baslangi¢c noktasi olarak tasavvufun bu
donemde yayilmasina Oncii sebep olarak ele almamiz

gereken 6nemli hususlardandir.

Bu durum, Cengiz
Han’dan sonra Mogol Devleti’nin basina gegen diger
kaanlar tarafindan da tatbik edilmistir. Cengiz Han’dan

sonra Mengii Kaan’m’

fermaniyla da ilave vergi
yiikiinden; Miisliiman cemaatinin biiyiik seyyidleri ve
ileri gelen imamlari, Hristiyan rahipler, Ogrenciler,
putperestlerin rahipleri, yas1 ilerlemis ve ge¢imini temin

etmekten aciz kisiler muaf tutulmustu.®

Miisliman cemaati igerisinde yer alan tasavvuf

seyhlerinin de bu vergilerden muaf olmasi, Islami siyasi

¢ Residuddin Fazlullah, Cdmi ‘u’t-Tevarih, (Tahran: Intisarat-i
Ikbal, 1374 hs.), 596-597; Ebu’l-Ferec Ibnii’l-ibri, Tdrihu
Mubhtasari’d-Diivel, (Ankara: TTK, 2011), 25.

" Mengii Kaan, Cengiz’in torunu ve Tuli Han’in ogludur. Bilgi igin
bk. Mir Seyyid Hamideddin Muhammed b. Seyyid Burhaneddin
Havendsah b. Kemaleddin Mahmid el-Belhi Mirhand, Tdarih-i
Ravzatu’s-Safa, (Tahran: PirGz, 1339 hs.), 5/172-173; Alaaddin Ata
Melik b. Bahaeddin b. Muhammed b. Muhammed Ciiveyni, Tarih-
i Cihdngusa, (Tahran: Intisarat-i Donya-yi Kitab, 1329 hs.), 3/4, 8;
Muhammed b. Ali b. Muhammed Sebéankarei, Mecma ‘u’l-Ensdb,
(Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1343 hs.), 255.

8 Ciiveyni, Tdarih-i Cihdngusd, 3/76-77; Residiiddin, Cdmi ‘u’t-
Tevarih, 597; Gregory Abl’l Farac, Abii’l-Farac Tarihi, (Ankara:
TTK, 1950), 2/554-555; Mirhand, Tarih-i Ravzatu’s-Safd, 5/183;
Handmir, Habibu’s-Siyer, 3/ 57, Hamid Hamid, “el-Havadisii’l-
Cami‘a ve Ovza‘-i Ictima‘i ve Siyasi-yi Yahiidiyan der ‘Ahd-i
Mogil”, frdn Sendsi 1, (1383 hs.), 112.
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otoriteden mahrum kalan Miisliiman toplumunun Cengiz
Han doneminden itibaren bu ayricalikli sayabilecegimiz
cevreler etrafinda toplanmaya baglamasinda etkisi
vardir. Boylece yasadaki hiikiim ile dolayli da olsa,
tasavvufi ¢evrelerin XIII. yiizyilin baslarindan itibaren
Orta Asya ve On Asya Isldm toplumlari arasinda

giiclenmeye basladiklarini sdyleyebiliriz.

Cengiz Han doneminden baslaylp sonraki
donemlerde devam eden ve ilhan Devleti zamaninda da
uygulanan dini liderlerin ya da ruhanilerin Mogol
doneminin agir vergilerinden sorumlu olmamalari, bu
cevrelerin iktisadi olarak da giliglenmesine sebep
olmakta idi. Bu durum, Mogol istilast sonrasinda
bozulan tarim ve ticaret sisteminden dolay1 yokluk
igerisinde kalan halk kitlelerini maddi ve manevi

anlamda bu g¢evrelere yaklastirmistir.

XII. ytizy1l igerisinde Mogol saldirilar1 sonucunda
Maveraiinnehr, Harizm ve Horasan’in biiyiik bir yikima
ugramasi ve her alanda yok olus sinirina gelmesine
ragmen tasavvufun ve hangahlarin bir sekilde hayatta
kalabildigini gormekteyiz. Bu donemde halkin dini

konularda manevi yonden ayakta kalmak i¢in daha ¢ok
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din adamlarma, sifilere tevecciihe ettigi de bir

gergektir.’

Tasavvufun Mogol-ilhanl1 tahakkiimiinde yayilisina
baktigimizda dort unsur karsimiza c¢ikmaktadir.
Bunlardan ilkini; toplum i¢inde biiyiik itibara sahip olan
ve binlerce miiridin veya sifinin takip ettigi Mevlana'®,
Seyh Suhreverdi!! ve Seyh Safiyyuddin'? gibi biiyiik
seyhlerin irsad ve imar faaliyetleri olarak aciklayabiliriz.

Ikinci unsur ise, hangdh ya da tasavvuf gevrelerini

9 Zebihullah-i Safa, Mukaddeme-i ber Tasvvuf ta Karn-i Heftom-i
Hicri, (Tahran: 1352 hs., Stra-yi Ali Ferheng ve Honer,), 41.
10 Mevlana, IThanli déneminde Anadolu’da yasayan iinlii sifi ve
sairdir. Detayli bilgi i¢in bk. Handmir, Habibu’s-Siyer, 111, 115;
Safa, Tdrih-i Edebiydt der Irdn, 3/448-458; Sa‘id Nefisi, Tdrih-i
Nazm ve Nesr der Irdn ve Zebdn-i Farsi, (Tahran: intisarat-i Furagi,
1363 hs.), I/121; Nevayi, ‘Abdulhuseyn, Ricdl-i Kitab-i Habibu's-
Siyer ez Hamle-i Mogil Ta Merg-i Sah Isma ‘il-i Evvel, (Tahran:
Tahran 1379 hs., 1379 hs.), 43-44.
' Suhreverdiyye’nin kurucusu olan Sehabeddin Suhreverdi, {lhanh
doéneminin etkileyen {inlii mutasavviflardandir. Detayli bilgi i¢in bk.
Mevlanad Abdurrrahman CaAmi, Nefahdtu’l-‘Uns, (Istanbul: Salih
Kitaplar, 2019), 575; Menugehr Muhseni, Tahkik der Ahval ve Asar-
i Necmeddin Kubrevi, (Tahran: Intisarat-i Kiitb-i iran, 1346 hs.),
115; Abbas ikbal Astiyani, Tdrih-i Mogiil ve Evdyil-i Eyydm-i
Teymiiri, (Intisarat-i Namek, 1374 hs.), 1-2/499; Kasim Gani, Bahs
der Asdr ve Efkir ve Ahvdl-i Hafiz, (Tahran: intisarat-i Hermes,
1386 hs.,), 2/1058-1063.
12 Erdebil tekkesinin kurucusu olan Seyh Safiyyuddin Ilhanh
déneminde yasayan hangah sahibi bir sifidir. Isa b. Cuneyd-i Sirazi,
Hezdr Mezdr, (Siraz: Kitabfuriisi Ahmedi, 1330 hs.), 314; Astiyani,
Tarih-i Mogiil ve Evayil-i Eyyam-i Teymiiri, 1-2/509.
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ayakta tutmak icin Semseddin Ciiveyni'® gibi ilhanli
devlet adamlarinin, vezirlerin ve yiiksek dereceli
memurlarin destegi ve himayesi olarak gdsterilebilir.
Uciincii olarak ise, Ahmed Tekiidar'* ve Gazan Mahmiad
Han'>  gibi Islamiyet’i kabul eden Ilhanh
hiikiimdarlarinin ~ destegi  ve  korumaci tavirlari

tasavvufun itibar kazanmasina ve yayilmasina sebep

13 Semseddin Muhammed Ciiveyni (1263-1284), ilhanli veziri.
Detayli bilgi i¢in bk. Muhammed Miifid Miistevfi-yi Bafki, Cami ‘-
i Miifidi, (Tahran: Caphane-i Rengin, 1384 hs.), 117; Riza Kuli Han,
Mecma ‘u’l-Fusahd, (Tahran: 1336 hs.), 1/1135-1136; Edward
Browne, Ez Sa ‘di td Cami ‘Asr-1 Istild-yi Mogiil ve Tétar, (Tahran:
Intisarat-1 ibn-i Sina, 1301 hs.), 30, 38; Nefisi, Tdrih-i Nazm ve Nesr
der Irdn ve Zebdn-i Farsi, 1/162-164; Sebankarei, Mecma ‘u’l-
Ensab, 266; Emir Devletsdh Semerkandi, Tezkiretu’s-Su‘ara,
(Intisarat-i Pedide-i Haver, 1338 hs.), 84; Riza Kuli Han Hidayet,
Fihrisu’t-Tevdrth, (Tahran: 1373 hs.), 161; Muhammed Hasan
Caberi Ensarl, Tarih-i Isfahan ve Rey, (Isfahan 1321 hs.),145;
Muhammed Taki Miiderris Rezevi, Ahvdl ve Asdr-i Nasireddin
Tisi, (Tahréan: intisarat-i Bonyad-i Ferheng-i frdn,1354 hs.), 147.

14 Ahmed Tekiidar Islamiyet’i kabul eden ilk {lhanl1 hiikiimdar1 olup
Abaka’dan sonra Ilhanli tahtina ge¢mistir. Detayl bilgi igin bk.
Ebu’l- Ferec Ibnii’l- ibri, Tdrihu Muhtasari’d-Diivel, 53; Astiyani,
Tarih-i Mogul ve Evayil-i Eyyam-i Timari, 1-2/221-222;
Kerimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisameretii’l-Ahbdr, (Ankara:
TTK, 1999), 136; Residuddin, Cdmi ‘u’t-Tevdrih, 785; Mirhand,
Tarih-i Ravzatii’s Safd, 5/326, 332; Astiyani, Tdrih-i Mogil ve
Evadyil-i Eyyam-i Timiiri, 1-2/221; Handmir, Habibu 's-Siyer, 3/118.
15 {lhanh hiikiimdar1 Gazan Mahmad Han, ilhanli iilkesinde yaptig1
reformlar ile taninmaktadir. Detayli bilgi ig¢in bk. Residuddin,
Cami ‘u’t-Tevarith, 886-898; Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi,
2/647-657, Osman Gazi Ozgiidenli, Gazan Han ve Reformlar
1295-1304, (Istanbul: Kakniis, 2009), 82-92, 103-108.
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olmustur diyebiliriz. Dordiincii unsurda ise, karsimiza
Kert hanedant ve Salgurlu hanedam1 gibi yerel
hanedanlar ve {ilhanlilara tabii olan devlet
hiiklimdarlarinin ~ tasavvuf cevrelerini  destekleyen

faaliyetleri olarak ¢ikmaktadir.

Biitin  bu gelismelere genel bir c¢ergeveden
bakildiginda, bahsettigimiz cografyalarda bugiin etkin
olan bazi tasavvufi sistemlerin XIII. yiizyil sartlarinda
giiclenerek varliklarin1 devam ettirdikleri sdylenebilir.
Mogol-ilhanl1 tahakkiimii daha c¢ok yikimlar1 ve
olumsuzluklari ile anilsa da bu dénem tasavvuf ve Fars
edebiyati alanlarinda edebi ve tasavvufi ¢evrelerin farkli
cografyalara dagilmalarina degisim ve doniisim
yasayarak giiclenmelerine, diisiinsel ve sanatsal alanda
XIII. ve XIV. yizyillarda parlak zirve donemleri
yasamalarina sebep olmustur. ilhanli tarihi boyunca
farkli alanlarda ¢ok rahat bir sekilde gorebilecegimiz bu
degisim donemi kendini tasavvuf alaninda da

gostermektedir.

Bu dogrultuda Ilhanh devletinin kurulus dénemi
olarak adlandirabilecegimiz 1256-1282 yillar1 arasinda
[lhan Hiilag, Ilhan Abaka ve bu dénemde ilhanl
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vezaretinde onemli islere imza atan Ciiveyni ailesinin
iktidarlarinda Ilhanli iilkesinde tasavvufun tarihsel

stirecini genel hatlari ile aktarmay1 hedeflemekteyiz.
Ilhan Hiilagi ve Tasavvuf

Cengiz Han’in torunu Hiilagh, kardesi Mengii
Kaan’in biiylik Mogol hani olmasindan sonra kardesi
Mengii tarafindan Yakindogu’daki Mogol faaliyetlerini
yonetmesi igin Ilhan sifati ile bu cografyaya tayin
edilmisti. Hiilagh’ nun 1256 tarihinde Ceyhun nehrini
ge¢mesinden sonra Ilhanl1 devletinin tesekkiil edilmeye

basladigini syleyebiliriz.'®

Hiilagh, Budizm inancina mensup olmakla birlikte en
yakinindaki kisiler Hristiyan inancina dahil idiler.
Hiilagh’nun annesi Kerait kavminin lideri olan Ong

Han’1n ailesinden Sorkotani Beki!”, Hristiyan idi. Ayrica

16 Hafiz Ebrt, Cografyd-yi Hafiz Ebri, (Tahran: Sazman-i Cap ve
Intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i Islami, 1378 hs.), 2/69;
Residiiddin, Cami ‘u’'t-Tevarih, 736; Miistevfi Kazvini, Hamdullah
Ebi Bekr b. Ahmed b. Nasr, Tdrih-i Guzide, (Tahran: Intisarat-1
Emir Kebir, 1387 hs.), 590; Handmir, Habibu ’s-Siyer, 3/102-103;
Benaketi, Tdrih-i Bendketi, 425; Devletsadh, Tezkiretu's-Su‘ard,
121; Kurban Durmusoglu, “Horasan’in Idari Biirokrasisinde Ilhanli
Sehzadeleri ve Devlet Adamlart (1256-1335)”, Ortagag
Arastirmalart Dergisi 4/1 (2021), 84.

17 Sorkotani Beki hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ebu’l- Ferec Ibnii’l-
bri, Tarihu Muhtasari’d-Diivel, 18; Mirhand, Tédrih-i Ravzatu’s-
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Hiilagh’nun esi Dokuz Hatun'® da Hristiyan inancina
mensuptu. {lhan Hiildgh, Hoy sehrinde bir Budist
mabedi bile inga ettirmis, annesinin ve esinin tesiri ile
Hristiyanlara ihtiram gostermistir. Diyebiliriz ki, bu
donemde ilhanh devletinin resmi dini Hiilig hayatta
iken Budizm idi.”” Hiildgi’nun etrafindaki yakin
akrabalarinin Hristiyan inancina mensup olmalari,
kendisinin Budizm’i inan¢ olarak benimsemesi ve
Abbasi hilafetinin onun hakimiyetine direnmesi bizi
Hiilaghi’nun Miisliimanlara ve tasavvufi ¢evrelere karsi

cok da yakin olmadig1 kanaatine ulastirmaktadir.

Mogol istilasinin getirmis oldugu yikim, Hiilagh niin

asi hilafetine son vermesi~’, onun Budist inancina
Abbasi hilafet 20 Budist

Safa, 5/172-177; Civeyni, Tarih-i Cihdngusd, 3/4, 8; Sebankarei,
Mecma ‘u’l-Ensdb, 255; Benaketl, Tdarih-i Bendketi, 393, 398-399;
Tetevi-Kazvini, Tarih-i Elfi, 6/3725, 3897; Sirin Beyani, Mogol
Dénemi Iran inda Kadn, (Ankara: TTK, 2015), 130.
18 Dokuz hatun hakkinda bk. Kurban Durmusoglu, “Abaka Han
Donemi (1265-1282) ilhanlilar’da Dis Siyaset (Altin Orda, Cagatay
ve Memlik Ornegi)”, Atatiirk Universitesi Tiirkivat Arastirmalart
Enstitiisii Dergisi 65 (2019), 223.
19 David Morgan, Mogiilhd, (Tahran: 1371 hs.), 191; Men{gcehr
Murtazavi, Tahkik-i Derbdre-i Dovre-i [lhdndn-i Irdn, (Tebriz:
Kitabfurds-i Tahran, 1341 hs.), 5.
20 Bagdad’in  Hiilagli tarafindan tahribi igin bk; Residuddin,
Cami ‘u’t-Tevarih, 713; AbQ’l Farac, Abii’l-Farac Tarihi, 2/569;
Mirhand, Tarih-i Ravzatu’s-Safa, 5/248-249; Sirazi, Tahrir-i Tarih-
i Vassdf, 20.
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mensup olmasi ve Hiilagli’ya yakin isimlerin Hristiyan
inancinda olmalar1 aslinda Hiilagh zamaninda bu
cografyadaki Islam toplumunun, IslAimi inanglarin ve
Miisliiman devlet ricalinin ikinci plana diismesine sebep
olmustur. Haliyle Ilhanlhilarmm bu ilk zamanlarinda
stfilerin, tasavvuf liderlerinin ve hangahlarin parlak bir
donem yasamadiklarini, inziva hayatt yasadiklarini
soyleyebiliriz. Bu duruma ragmen bazi Ilhanli devlet
adamlarinin ricas1 {izerine Islam’a ait bazi kutsal
mekanlarin koruma altina alindig1 da bilinmektedir. Bu
dogrultuda Hiilagh’nun kisa siire vezirligini yapan Emir
Seyfeddin Bitik¢i®!, Hiiligi’'nun Bagdat’a sefer
diizenledigi donemde Hazreti Ali (r.a.) nin tlirbesinin ve
Necef halkinin korumasi i¢in yiiz Mogol askerinin

Necef’e gonderilmesini Hiilig’dan rica etmistir.?

Bagdat’in diismesi ile {lhan Hiilag{ tarafindan hilafet

makaminin ortadan kaldirilmasi Islam diinyasina Hiilagt

21 Seyfeddin Bitikgi, 1260-1263 yillar1 arasinda ilhan Hiilagi nun
vezaret makaminda bulunmustur. Residuddin, Cdmi ‘u’t-Tevdrih,
692, 696, 715 Mirhand, Tdrih-i Ravzatu’s-Safd, 5/233, 268-269;
Handmir, Habibu’s-Siyer, 3/102-104; Tetevi-Kazvini, Tarih-i Elfi,
6/3955; Astiyani, Tarih-i Mogiil ve Evayil-i Eyyam-i Teymiiril-
2/197; Astiyani, Tarih-i Mogil, 212.
22 Ab(’l Farac, Abi’l-Farac Tarihi, 2/571; Residuddin, Cdmi ‘u’t-
Tevarih, 715.
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zamaninda vurulmus en biiyiik darbe idi. Tiim bunlara
ragmen Hiilagi’nun Bagdat seferinden sonra kendi idari
yapilanmasini devlet icerisinde Miisliiman devlet
adamlarmin da deneyimlerinden faydalarak olusturmaya
basladigin1 sdyleyebiliriz. Onun zamaninda Hace
Nasireddin Tisi?® gibi onemli bir alim ilhanli devletinin
idari yapilanmasia katki saglamigtir. Hiildgl, ondan
devlet yonetiminin nasil olmasi gerektiine dair bir
risale dahi istemistir. Yine bu donemde Meraga
rasathanesinin?* Tasi’nin girisimleri ile kurulmas,
burada bir¢cok Miisliiman bilginin ve 6grencinin egitim
almasi1 aslinda Miisliiman kadrolarin ve onlarin temsil
ettigi diisiincelerin Ilhanli yonetimi tarafindan tedrici

olarak taninmasina da sebep olacaktir.?®

23 Hace Nasireddin Tisi (1198-1273), XIII. yiizyilda iran’m biiyiik
matematik ve astronomi alimlerindendir.  {lhanli Devleti’nin
kurulusu sirasinda Hiildgt’ye danigmanlik yapmistir. Handmir,
Habibu’s-Siyer, 3/103-106, 116; Sirazi, Tahrir-i Tarth-i Vassdf, 29;
Mistevfi, Tdarih-i Guzide, 590; Katib Celebi, Kesfu z-Zuniin,
(Istanbul: Ma‘arif Matbaasi, 1941), 2/967; Muhammed b. Sakir el-
Kutbi, Fevditu’l-Vefeydt, (Beyrut: Dar-i Sadir, 1974), 3/246-251;
‘Umar Kehhale, Mu ‘cemu’l-Mii’ellifin, (Beyrut: Dar-i Thyaii’t-
Turasii’l-*Arabiyye,), 11/207; Riza Kuli Han, Mecma ‘u’l-Fusahd,
1/2194; Riza Kuli Han, Fihrisu’t-Tevarih, 159.
24 Hamdullah Miistevfi, Nuzhetu’I-Kulith, (Tahran: Diinya Kitab,
1342 hs.), 87.
25 Handmir, Habibu s-Siyer, 3/103-106, 116; Sirazi, Tahrir-i Tarih-
i Vassdf, 29; Mistevfl, Tarth-i Guzide, 590.
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Daha once belirttigimiz Cengiz Han yasasindaki
hiikmii 6rnek alan Ilhanh Devleti, kopcur?® vergisinden
yaglilar1, ¢iftcileri, dervisler ve c¢ocuklart muaf
tutmustur.?” Miislim, Hristiyanlarin ve putlara tapanlarin
abidlerinin ve tamamiyla kendilerini dine vermis
olanlarin her cesit vergiden muaf tutulmasma®® ek
olarak; baz1 yerlerde vergiler, askerin sevk edilmesi veya
yagmurun yagmamasi yiiziinden bir sene i¢in, seyhlerin
ve ruhanilerin malik olduklan araziler ise daimi olarak

vergiden muaf edilirdi.?’

Abbasi hilafetinin Ilhan Hiilagh tarafindan ortadan
kalkmast ile Islam toplumlari iizerinde dini otoritenin ve
yonlendiricinin de ortadan kalkmasi; Horasan ve diger

bolgelerdeki hangahlar1 ve tasavvuf ehlini sadece

26 Kopgur, konargdcerlerin hayvan siiriilerinden alinan bir vergi
¢esididir. Muhammed Emin Edib Tusi, Ferheng-i Lugdt-i Edebi,
(Tahran: 1388 hs.), 1/525; Galstyan, Ermeni Kaynaklarina Gére
Mogollar, 29; Kadyani, Tarih Ferheng-i ve Temeddon-i Iran der
Devre-i Mogiil, 96; Semis Serik Emin, Istildhdt-i Divan-i Dovran-i
Mogiil, (Tahréan: intisarat-i Ferheng-i Edeb ve Honer-i iran, 1357
hs.), 181-182; Petrusevsky, Tdrih-i Ictimd’i- Iktisadiyi Iran der
Devre-i Mogiil, 59.
27 Seyyid E. Rezevi, Sehr, Siydset ve Iktisad der ‘Ahd-i [Ihdndn,
(Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir Kebir, 1388 hs.), 329.
2 Bbuw’l-Ferec, Tdrihu Muhtasari’d-Diivel, 25; Residuddin,
Cami ‘u’t-Tevarth, 596-597.
29 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devlet Teskilatina Medhal,
(Ankara: TTK, 1988), 244.
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tarikatlarin ve tasavvufun yayilmasi konusunda sorumlu
kilmamakta, ayn1 zamanda dini egitimlerin de verilmesi
ya da aktarilmasi konusunda da miikellef kilmisti.
Ictimai hayatin iginde yer alan héangahlarin XIII.
ylizyildaki bu sosyal ve siyasi durum icerisinde daha
fazla onemi artan, halk tarafinda daha ¢ok talep edilen
bir kurum haline gelmis oluyordu. Bu durum tasavvufun

yayilmasinin 6nemli sebepleri arasinda gosterilebilir.

Tasavvuf, Mogol istilasinin hemen sonrasinda ve
[lhanli  hakimiyeti doénemi boyunca Yakindogu
cografyasinda 6zellikle Mogol tahakkiimii altinda kalan
bolgelerde toplum tarafindan oldukga kabul géren, Iran,
Anadolu, Azerbaycan, Irak ve Horasan bdlgelerinde
yayilan bir dini diisiince akimi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. XII. yiizyildan sonra Iran cografyasinda
yasayan halk kitlelerinin s0fi seyhlerine, irfan
makamlar1 olan hangahlara ve hangéh sahiplerine intisap

etmeye basladig1 bilinmektedir.*°
Ilhan Abaka ve Tasavvuf

Hiilag’dan sonra ilhanli tahtina oglu Abaka ge¢mis,

30 Safa, Tarih-i Edebiydt der Irdn, 3/165.
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IIhan Abaka, babas1 Hiilagl gibi Budist inancina mensup
olup Bizans imparatoru Mihail Paleolok’un kizi ile
evlenmis, bu durum onun Hristiyanlara daha yakin bir
[Thanl hiikiimdar1 olmasina sebep olmustu.’! Hiilagh
zamanindan itibaren Miisliiman devlet adamlarinin
[lhanli  devlet kadrolarinda giiclenmesi  Abaka
zamaninda da devam etmistir. Bu durum o6zellikle Vezir
Semseddin Muhammed Ciiveyni ile vezaret makaminin
Ciiveyni ailesine gecmesi sonucunda zirve donemini
yasamis, Ciiveyni ailesi Ilhanli idari yapilanmasim
tamamen sekillendirmistir. Ciiveynilerin elinde bulunan
idari kadronun tasavvuf ve sanat ehli olan kisileri
destekleyen tavri, Abaka zamamndan itibaren Ilhanh
hanedaninin, tasavvuf ehlinin vasitasi ile halk lizerindeki
etkisini yakindan ve daha iyi anlamalarini saglamistir.
Aksine Abaka’nin Bizans Imparatoru VII. Mihail’in kiz1
ile evlenmesi, Elbistan’da Mogol ordusunun Memlikler

karsisinda basarisiz olmasi ve Elbistan olayindan?? sonra

3 Murtazavi, Tahkik-i Derbdre-i Dovre-i [lhdndn-i Irdn, 5.

32 [bn-i Bibi El Huseyn b. Muhammed b. Ali El- Ca‘feri er-Rudegi,
El-Evamiri’l- ‘Aldiyye fi’l-Umiiri’l- ‘Aldiyye, (Ankara: TTK, 1956),
679-684; Seyf b. Muhammed Seyfi Herevi, Pirdste-i Tarihname-i
Herat, (Tahran: 1381 hs.), 72-78; Sebankarei, Mecma ‘u’l-Ensab,
264; Benaketi, Tdrih-i Bendketi, 428; Tetevi-Kazvini, Tdarih-i EIfi,
6/ 4051-4052.
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Abaka’nin Anadolu’ya kars1 izledigi olumsuz siyaset,
[Thanl smirlar dahilinde olan Miisliimanlar ve tasavvuf

ehli i¢in aslinda hic de iyi gelismeler degildi.>*

Hiilagh zamaninda Abbasi hilafetine mensup bazi
kisilerin Misir’a iltica etmesi, Memliiklerin hilafet
makaminin  sdzciiliigiinii  yaparak Ilhanlilara karsi
faaliyetlerde bulunmalar1 Abaka zamaninda yonetimin
Miisliimanlara  karst  tutumunun olumlu  yonde
gelismesini  engelleyen unsurlardan idi. Abaka
doneminde Horasan iizerinde hak iddia eden Cagatay
hiikiimdar1 Barak her ne kadar Ilhanllar karsisinda
yenilmis olsa da, kisa bir siire sonra Islamiyet’i kabul
ederek Giyaseddin adim1 alacak ve Miisliiman
Cagataylilar, Ilhanlilara Horasan’da devamli sorun

cikartacaklardi.®*

Bu donemde tasavvuf ehlini ve hangah yasantisini
[Thanl ydnetimi karsisinda sergiledikleri tavra gore, dort
sinifa ayirabiliriz; bunlardan ilki, Seyh Necmeddin
Kubri gibi Mogol tahakkiimiinii kabul etmemis ve

devamli Mogollar ile ¢atisma iginde olmustur. Ikinci

33 Menugehr Murtazavi, Mesd 'il-i ‘Asr-i Ilhdndn, (Intisarat-i Agah,
1370 hs.), 176.
34 Handmir, Habibu s-Siyer, 3/547.
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grupta, Seyf-i Fergani®® gibi Mogol hakimiyetini kabul
etmeyerek farkli diyarlara go¢ eden tasavvuf ehlinin
oldugunu sdyleyebiliriz. Ugiincii smifta; hangahlara
veya c¢ilehanelere cekilen ve tam bir inziva hayati
yasayan sifileri drnek gosterebiliriz.*® Dordiincii grupta
ise, Sa‘di-yi Sirazi gibi ne inzivaya cekilen ne de
bulunduklar1 bolgeyi terk edip giden tasavvuf ehlini
gormekteyiz. Sa‘di, Abaka doneminde Tebriz’e gelmis,
[lhan Abaka ile goriismiis ve sohbet etmistir. Yine
Sa‘di’nin kiilliyatinda yer alan nasihatnamenin Ilhan
Abaka’ya atfedildigi  bilinmektedir.’’ Ciiveyni
ailesinden Vezir Semseddin ve kardesi Ata Melik
Ciiveyni*® onun miiridi olmuslar kendisine tarikat seyhi

anlamina gelen “Baba” unvan ile hitap etmislerdir.*® Bu

35 Seyf-i Fergani, Divdn-i Seyf-i Fergdni, (Tahran: Intisarat-i

Firdovs, 1392 hs.), Safa, Tdrih-i Edebiydt der Irdn, 3/623-626.

3¢ Petrosevsky, Tarih-i Ictimai-yi Iktisadi-yi Irdan der Dovre-i

Mogiil, (Tahran: Miiessese-i Itla‘at, 1366 hs.), 6nsoz.

37 Sa’di-i Sirazi, Kulliydt-1 Sa‘di, (Tahran: Intisarat-i Kaknus, 1368

hs.), 1181-1182, 1143-1146.

38 Sebankarei, Mecma ‘u’l-Ensdb, 264; Nasireddin Miinsi Kirmani,

Nesa’imii’l-Ashar min Letd’imii’l-Ahbar der Tarth-i Vuzera,

(Tahran: ty., Intisarat-i Danisgah-i Tahran), 103; Sirin Beyani, Din

ve Devlet der Irin ‘Ahd-i Mogil, (Tahran: 1371 hs., ), 2/385;

Muhammed Taki Miiderris Rezevi, Ahvdl ve Asdr-i Nasireddin

Tiisi, (Tahran: Intisarat-i Bonyad-i Ferheng-i iran, 1354 hs.), 150;

Nefisi, Tdrih-i Nazm ve Nesr der Irén ve Zebéan-i Farsi, 1/136.

39 Sa’di-i Sirazi, Kiilliydt-1 Sa ‘di, (Tahran: Hestan, 1378 hs.), 808-

811, 814; Browne, Ez Sa ‘di ta Cami ‘Asr-1 Istild-yi Mogiil ve Tatdr,
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son smifa dahil olan sifilerin nasihat ve edebiyat ile
donemin toplumunu ve idarecilerini uyardiklar

bilinmektedir.

Abaka zamaninda Ilhanlilarin Memliklerle ¢atisma
icerisinde olmalarina ragmen Hiilagi donemine nazaran
tasavvuf ehlinin yavas yavas toplum igerisinde
giliclendigi ve Miisliiman devlet adamlarinin destegi ile
[lhanli iilkesinde tasavvuf diisiincesini yaymaya
basladiklarini  gdrmekteyiz. Yine Ilhan Abaka
zamaninda devletin 6nemli makamlarma Miisliiman
devlet adamlarinin atanmasi ve bu devlet adamlarinin
tasavvuf ehlini himaye eden samimi yaklasimlari, ilhan
Abaka zamanini tasavvufi ¢evrelere Ilhanli Devleti’nin
ilimhi yaklagtigi bir déonem olarak kabul edebiliriz.
Aslinda bu yaklasim, Hiilagi zamanindan sonra ilhanl
devletinin yikilisina kadar devam edecek olan

tasavvufun yiikselisinin de baslangicini teskil edecektir.

157-158; Astiyani, Tdrih-i Mogiil ve Evayil-i Eyyam-i Teymiiri, 1-
2/506, 537-538; Safa, Tdarih-i Edebiyat der Irdan, 3/559; A. Kadyani,
Tarih Ferheng-i ve Temeddon-i Iran der Dovre-i Mogil, 113;
Beyani, Din ve Devlet der Iran ‘Ahd-i Mogiil, 2/389-390.

321



Ciiveyni Ailesi ve Tasavvuf

[lhanli Devleti’nin tarihi siirecinde ve idari
teskilatinda 6nemli bir yere sahip oldugunu bildigimiz
Sahib-i Divan Vezir Semseddin Ciiveyni, yasadigi
donemde kiiltlirel alanda bir¢ok sanatciya, saire ve
tasavvuf ehline destegi ile de tanimaktadir. Ciiveyni
ailesi, Ilhanli vezaretinde ve idari kadrolarinda hakim
olduklar siire¢ igerisinde donemin tinlii sfi sairleri ile

i Humam-i

irtibatta olmuslardir. Sa‘di-yi  Sirdz
Tebrizi*! ve Fahreddin-i Iraki** gibi {inlii s0fi sairler
Ciiveyni ailesinin methedicileri olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Bu baglamda Semseddin Ciiveyni’nin

sahsinda Ciiveyni ailesinin tasavvuf ehli ile yakindan

40 Sa‘di Sirazi, Ilhanli doneminin iinlii sifi ve sairidir. Umar
Kehhale, Mu ‘cemu’l-Mii’ellifin, (Beyrut: Dar-i Ihyaii’t-Turésii’l-
‘Arabiyye, ty.)), 6/151; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-‘Arifin, 2/462;
Residiiddin, Cdmi ‘u’t-Tevdrih, 66; Safa, Iran Edebiyati Tarihi,
2/221-222; Nefisi, Tarith-i Nazm ve Nesr, 1/167-169; Safa, Tarih-i
Edebiyat der Irdn, 3/587-622;, Astiyani, Téarih-i Mogiil ve Evayil-i
Eyyam-i Teymiiri, 1-2/539-544; Muhammed Ca’fer Yahakki,
Kulliyat-1 Tarih-i Edebiydt-1 Farst, (Tahran: 1389 hs.), 83-85.
41 Hace Humamuddin ‘Ala-i Tebrizi, Mogol déneminin tanmmis
sair ve seyhlerindendir. Miistevfi, Tarih-i Guzide, 756; Riza Kuli
Han Hidayet, Mecmau ‘I-Fusahd, 1/2258; Safa, Tdrih-i Edebiydt der
Irdn, 3/712-719; ‘Abdullah Razi, Tarih-i Kdamil-i Irdn, (Tahran:
Intisarat-i Tkbal, 1375 hs.), 362.
42 Fahredin-i Iraki, doneminin biiyiik tasavvufgularindandir.
Fahreddin-i Iraki, Mecmiia-yi Asdr-i Fahreddin-i Iréki, (Tahran:
1372 hs.); Fahreddin-i Iraki, Lemadt, (istanbul: Harf, 2011), 15.
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iliskisinin oldugu bir gergektir.** Ayrica Ilhanli iilkesinin
idari ve mali kurucusu sayilan Vezir Semseddin
Ciiveyni, tasavvuf ve sanat ehlini himaye etmesi ile de
taninmaktaydi. Ciiveyni, Tebriz’de bir hangah insa
ettirmis,** kendisi de bir ilim ehli olan oglu Serefeddin
Harin’a da Seyh Fahreddin Hangahi’n1 yeniden imar

ettirmesini tavsiye etmistir.*

Semseddin Ciiveyni ve Mecdu’l-Miilk Yezdi*
arasinda meydana gelen biirokratik ¢cekisme icerisinde
Yezdi, Semseddin Ciiveyni’nin kardesi ve Bagdat
hakimi olan Ata Melik Ciiveyni’nin Bagdat malindan
caldig1 vergi gelirlerini zimmetine gegirerek sakladigini
iddia etmis, bu iddia dogrutusunda Ciiveyni ailesinin

yaptirdig1 igerisinde hangahlarinda bulundugu eserler

4 Ozkan Day1, “Mogol Dénemi Sairlerinin Goziinden Bir ilhanl
Veziri:  Semseddin  Muhammed Ciiveyni”, Tiirk Tarihi
Arastirmalar: Dergisi 5 (2020), 43-72. Dénemin vezirleri ayrica
Sahib-i Divan unvant ile de bilinmekteydiler. Sahib-i Divan, ilhanli
bas veziri i¢in kullanilan unvanlardan biridir. Bilgi i¢in bk. Emin,
Istilahat-i Divan-i Dovran-i Mogiil, 143.
4 Miistevfi, Tdrih-i Guzide, 676.
4 Browne, Ez Sa ‘di td Cami, 39.
46 flhanli tarihinin 6nemli biirokratik cekismelerinden biri olan
Mecdi’l-Miilk Yezdi ve Semseddin Ciiveyni arasindaki sorun
Ciiveyni hanedanmin sarsilmasina sebep olacaktir. Ebu’l- Ferec,
Tarthu Muhtasari’d-Diivel,48; Astiyéni, Tarih-i Mogil ve Evayil-i
Eyydam-i Teymiiri, 1-2/ 216; Browne, Ez Sa’di ta Cami, 32; Beyani,
Din ve Devlet der Iran ‘Ahd-i Mogiil, 2/386,396.
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birka¢ defa kazilarak harap edilmisti.” Bu olayda
hangahlarin da tahrip edilmesi Ciiveynilerin tasavvuf
ehlini hangah insa ettirerek desteklediklerini de aslinda

kanitlamaktadir.

Vezarette bulundugu siire boyunca birgok sifi ile iy1
iliskileri olan Semseddin Muhammed Ciiveyni ve
ailesinin bir Suhreverdi seyhi olarak taninan Seyh Sa‘di-
yi Sirazi ile 6zel yakinlig1 s6z konusu idi. Bu yakin iliski
Seyh Sa‘di-yi Sirdzi’nin irfan dolu siirlerinde Semseddin
Ciiveyni’den Ovgili ile bahsetmesine sebep olmustur.
Seyh Sa‘di-yi $irazi, Sahib-i Divan Semseddin
Ciiveyni’nin sorularina karsilik olarak zarif ifadeli siirler

kaleme almis, Semseddin Ciiveyni ve kardesi Ata Melik

47 Sirazi, Sehabeddin Abdullah b. Fazlullah, Tahrir-i Tarih-i Vassdf,
(Tahrén: Intisarat-1 Bonyad-1 Ferheng-i ran, 1346 hs.), 61.
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4 Semseddin

Ciiveyni® i¢in kasideler yazmustir.
Ciiveyni ve kardesi Ata Melik Ciiveyni, Sa‘di’ye olan
yakinliklarindan dolayr ona “Baba” diye hitap
etmislerdir.’® Tasavvuf ehlinden olan sairin divaninda
Semseddin Muhammed Ciiveyni i¢in yazilmis bir¢ok

medhiye mevcuttur.”!
Vezir Semseddin Ciiveyni’nin himaye etti§i ve
oldukca saygi gosterdigi seyhlerden bir digeri ise Hace

Humamuddin °Ala-i Tebrizi’dir. Mogol doneminin

48 Semseddin Ciiveyni’nin kardesi Ata Melik Ciiveyni, Mogollarin
Horasan valisi Argun Aka’nin katibi olarak on yedi yil gorev
yapmis, onunla birlikte birka¢ kez Mogolistan’a gitmistir. Alamut
kalesinin diisiisinde ve Bagdat’in kusatilmasinda bulunmus,
Bagdat’in diisiisiinden sonra bu sehrin hakimligini yapmis ve imar1
icin ¢alismistir. Mecdu’l-Miilk’iin Ciiveyni ailesine muhalefeti
sonucunda sikintili bir dénem yasamigtir. Dénemin O6nemli
kaynaklarindan Tarth-i Cihangusa’'nin da yazar olan Ata Melik
Ciiveyni, 1282 yilinda Mugan’da vefat etmistir. Detayli bilgi igin
bk. Muhammed b. Sakir el-Kutbi, Fevatu I-Vefeydt, (Beyrut: Dar-i
Sadir, 1974), 1/ 246-251; ‘Umar Kehhéle, Mu ‘cemu’l-Mii ellifin,
(Beyrut: Dar-i Thyaii’t-Turasii’l-‘Arabiyye, ty.), 11/ 207; R 452-
453.
49 Kehhale, Mu ‘cemii’l-Mii ellifin, 5/ 151; RizA Kuli Han Hidayet,
Mecmau ‘I-Fusahd, 1/ 1001-1002; Nefisi, Tarih-i Nazm ve Nesr der
Irdn ve Zebdn-i Farsi, 1/ 167-169.
30 Sa’di-yi Sirdzi, Kiilliydt-1 Sa ‘di, 808-811, 814; Browne, Ez Sa ‘di
ta Cami ‘Asr-1 Istila-yiMogiil ve Tatdr, 157-158; Astiyani, Tdrih-i
Mogiil ve Evayil-i Eyyam-i Teymiiri, 1-2/ 506, 537-538; Safa, Tarih-
i Edebiyat der Iran, 3/ 559; Kadyani, Tarih Ferheng-i ve Temeddon-
i Irén der Dovre-i Mogiil, 113; Beyani, Din ve Devlet der Irdn ‘Ahd-
i Mogul, 2/389-390.
SUSirazd, Kiilliyat-1 Sa ‘di , 657, 907, 910, 927, 936.
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taninmis sair ve seyhlerinden olan Humam Tebrizi,
Sohbetndme adiyla bilinen mesnevisini Semseddin
Ciiveyni’nin oglu Hace Harun®* adma yazmustir.
Humam Tebrizi, Sahib-i Divan Hace Semseddin
Ciiveyni’nin c¢agdasi, dostu ve yakin yardimcilarindan
olup Sahib-i1 Divan Semseddin onun hangahi icin yillik
bin dinarlik bir gelir de belirlemistir.> Ayrica Vezir
Semseddin katledilmeden once yazdign vasiyetnime™*
niteligindeki mektubunda dostu olan Humam-1
Tebrizi’yi de zikretmistir. Hangah sahibi bir sifl sair
olan Humam Tebrizi, Divan-i Tebrizi’de Vezir

Semseddin Ciiveyni’yi methetmistir.>

flhanli doneminin Onemli sGfilerinden  olan
Fahreddin-i Iraki ile Vezir Semseddin Muhammed

Ciiveyni’nin yakin bir iligki igerisinde oldugu

52 Hace Harun, Semseddin oglu Hace Serefeddin Harun oglu olup
donemin sair ve bilginlerden sayilmis, Detayli bigi icin bk;
Handmir, Habibus-Siyer, 3/ 127.
3 Seyyid Ali Mii’eyyid-i Sabiti, Esndd ve Ndamehd-yi Tarihi,
(Tahran: Kitabhane-i Tuhiri, 1346 hs.), 220-221.
3 Semseddin Ciiveyni’nin katledilmeden hemen 6nce aralarinda
inli sair Humam-i Tebrizi’nin de bulundugu dostlarina yazdig:
vasiyetname niteliginde mektup hakkinda detayli bilgi i¢in bk.
Sabiti, Esndd ve Nameha-yi Tarihi, 224-225.
55 Humam-1 Tebrizi, Divan-1 Humdam-1 Tebrizi, (Tahran: 1370 hs.),
43,
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bilinmektedir. Fahreddin-1 Iraki, Usdkndme adl1 eserini
Semseddin Ciiveyni adina telif etmistir.’® Fahreddin-i
Irdki, divaninda Semseddin Ciiveyni’den &vgiiyle

bahsetmistir.”’

Semseddin Ciiveyni’nin sahsinda Ciiveyni ailesinin
[Thanl Devleti’ndeki parlak giinlerinde tasavvuf ehlini
destekleyen ve tasavvuf ehli ile yakin irtibat hali, hem
[Thanli Devleti igerisinde gorev yapan Miisliiman devlet
ricalinin, hem de tasavvuf g¢evrelerinin giiglenmesine
sebep olmustur. Halk {izerinde tesiri olan stfiler vasitasi
ile devlet adamlar1 Ilhanhh hakimiyetini saglamaya
calisirken, tasavvuf ehli de Ilhanh saray: ile irtibati
Semseddin Ciiveyni gibi Miisliiman devlet adamlar ile
saglamakta idiler. Bu ikili menfaat durumu, Ilhanh
yonetimini halktan haberdar kilmakta, halk iizerinde
oldukca etkili olan sifi cevreler ise, tesir alanlarini
[Thanh biirokrasisine ve sarayina kadar

ulagtirmaktaydilar. Acik bir sekilde Ciiveyniler ile

56 Fahreddin-i Iraki, Mecmiia-yi Asir-i Fahreddin-i Irdki, (Tahran:
1372 hs.); Fahreddin-i Iraki, Kulliydt-i Divan-i Fahreddin-i Irdki,
(Tahran: Tahran hs.).
57 Fahreddin-i Iraki, Kulliydt-i Divan-i Fahreddin-i Irdki, (Tahran:
Sazman-i Intisarat-i Cavidan, 1377 hs.), 308.
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baslayan tasavvuf ehli ve devlet ricali iliskisi

Ciiveynilerden sonra da devam etmistir.

HiilAgii ve Abaka Zamanda Yasayan Baz

Mutasavviflar
Seyfeddin Sa‘ld Mutahhar b. Sa‘id’ul-Baherzi

Seyh-i Alem unvani ile taninan Seyfeddin Baherzi,
Horasan’da Herat ve Nisabur arasindaki bulunan Baherz
koylinde diinyaya geldigi i¢in bu nisbe ile anilmaktadir.
Seyfeddin Baherzi’nin vefat yili 1259 olarak kabul
edilmektedir.® Bu sifi, hem halk hem de Mogollar
tarafindan oldukc¢a saygi gormekte idi. Mengii Kaan’in
annesi ve Cengiz’in oglu Tulu’nun esi olan Sorkatani
Beki, bir Hristiyan olmasina ragmen bin giimiis balisi
(kiilge) Seyfeddin Baherzi adina bir medrese yapilmasi
icin gondermis ve birgok vakfi da bu seyhin denetimine
birakmisti. Yine Berke Han da Buhara’ya geldiginde
seyhi ziyaret etmisti. Seyh Seyfeddin Baherzi,
Maveralinnehr bolgesinde fakih ve miiderris olarak

oldukca sohrete kavusmus, Seyh Seyfeddin Baherzi’'nin

% Cami, Nefahdtu’l-‘Uns, 535; Abdulhiiseyn Zerrinkab, Donbdle-i

Costecii der Tasavvuf-i Iran, (Tahran: Intisarat-i Ilmi, 1375 hs.),

108; Gani, Bahs der Asar ve Efkdr ve Ahval-i Hdfiz, 2/ 1058-1063.
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sii ulemay1 kinayan tavr1 daha sonradan Ilhanl devleti
icerisinde 6nemli iglere imza atan ve Sii olan Nasireddin
Tasi tarafindan elestirilecektir.>® Vakayi “'ul-Halv, Serh-
i Esmd’ul-Husnd ve Risdle-i ‘Ask Seyh Seyfeddin

Baherzi’nin eserleridir.®°

Seyh Necmeddin Ebi Bekr Abdullah b.
Muhammed Razi Daye

Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Sahaver Esedi
Rézi (6. 1256), Necm ve Daye mahlasi ile taninmaktadir.
XIII. yiizy1l sifilerinden olan Necmeddin Daye diye
bilinen bu zat, Anadolu’da tasavvufa dair yazdigi
eserleriyle meshurdur, yazmis oldugu Mirsddu’l- ‘Ibad
ve Mermizat-i Esedi adli kitaplart ile bilinmektedir.
Beni Esed kabilesine mensup oldugu i¢in Esedi olarak
da maruftur. Tezkirelerde ve diger kitaplarda Necm-i
Daye ya da Necmeddin Daye olarak kendisinden
bahsedilmektedir. Necmeddin Razi, Mogol saldirilart
sonucunda Horasan’dan Irak’a gelmis, daha sonra emin

gordiigii Malatya, Kayseri, Sivas ve Erzincan’a gog

39 Zerrinktb, Donbadle-i Costecii c{er Tasavvuf-i Iran, 109-110.
% Mohseni, Tahkik der Ahval ve Asdr-i Necmeddin Kubrevi, 93.
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etmistir.®! Necmeddin-i Razi, Mogol istilas1 sonucunda
Hemedan’dan Erbil’e oradan Malatya’ya varmuis,
nihayetinde Erzincan’a gelmis, Erzincan’da bir miiddet
ikamet ettikten sonra Bagdat’a gitmistir.> Ibn-i Bibi
eserinde Necmeddin-i Daye (Razl) i¢in rabbani seyh,
bilgi okyanusunun dalgici, gergekler hazinesi ve

incelikler 15131n1n kaynag ifadesini kullanmaktadir.®
Ebiw’l-Mefahir Yahya Baherzi

Ebl’l-Mefahir Yahya Baherzi, Maveralinnehr’de
Kubrevi Tarikat’nin meshur mutasavviflarindan olan
Seyh Seyfeddin Baherzi’nin torunudur. Irak, Sam, Fars,
Anadolu ve Azerbaycan’a seyahat etmis, Kirman’da
babasindan ve Tebriz’de Fahreddin el-Cenderani’den
icazet almistir. Hadis ilminde ilerleyen 1335 yilinda
vefat eden EbuU’l-Mefahir Yahya Baherzi, birgok
bolgeden seyh ve sifiler ile irtibat halinde idi. 1312

81 Cami, Nefahdtu’l- ‘Uns, 539; Necmeddin Ebdi Bekr Abdullah b.

Muhammed Razi, Mermiizdt-i Esedi der Mermiizdt-i Daviidi,

(Tahran: 1352 hs.), 15-18.

2 fbn-i Bibi, El-Evdmiru’l-‘Aldiyye fi’l-Umiri’l-‘Aldiyye, 234;

Riyahi, Muhammed Emin, Osmanli Topraklarinda Fars Dili ve

Edebiyati, (Istanbul: Insan, 1995), 46; Kemal Ramazan Haykiran,

Mogollar Zamamnda Yakindogu, (Istanbul: Otiikken Yayinlari,

2016), 205.

%3 fbn-i Bibi, El-Evamiru’l- ‘Aldiyye fi’l-Umiri’l- ‘Aldiyye, 234.
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yilinda Kirman’dan Buhara’ya gitmis ve Fethabad
hangahin tekrar eski parlak gilinlerine kavusturmustur.
Bir¢ok arazi, tarla ve koy Fethdabad Hangahi’nin vakfi
idi.%

Seyh ¢Aziz Nesefi

Seyh ‘Aziz Nesefi, Kubreviyye tarikat1 seyhlerinden
olup Seyh Sa‘duddin Hammiuye nin 6grencilerindendir.
Seyh ‘Aziz Nesefi ve EbG’l-Mefahir Yahya Baherzi
Seyh Kubrda ve Seyh Muhyiddin Arabi’nin
ogretilerinden istifade etmislerdir. 1300 yilinda vefat
eden Seyh ‘Aziz Nesefi, tarikat ilminin gergegi, akide ve
tasavvuf iizerine kendini gelistirmistir. Seyh Sa‘duddin
Hammiye 1243-1252 yillar1 arasinda Horasan’a yaptigi
seyahatte onun Horasan’daki sohbetlerine katilmistir.
Ayrica Seyh ‘Aziz Nesefl, sarf egitimi ve eczacilik
egitimi ile mesgul olmus, bu ilimlerde tahsil yapmistir.5
Ziibdetii’I-Hakdyik adl1 eserinin mukaddemesinde Seyh
‘Aziz Nesefl, 1272 yilinda Buhara’dan Mogol saldirilari

sonucunda go¢ ettifine deginmektedir. Seyh ‘Aziz

4 EbQ’l-Mefahir Yahya Baherzi, Evrddu ul-Ahbdb ve Fusisu’l-

Adab, (Tahran: Intisarat-i Danisgah-i Tahran, 1345 hs.), 3-31;

Zerrinkib, Donbdle-i Costecii der Tasavvuf-i Iran, 127.

65 Zerrinktib, Donbdle-i Costecii der Tasavvuf-i Irdn, 160-161.
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Nesefi, Omriini Seyh  Sa‘duddin  Hammiye
Hangahi’nda, Siraz’da Seyh Ebt Abdullah ve
Kirman’da Cami-i Eberki’da inziva ve tahsil ile

gecirmistir.®
Necibeddin Ali Buzgas-i Sirazi

Necibeddin Ali Buzgas-i Sirdzi, Seyh Sehabeddin
Suhreverdi’den hirka giymis, Siraz’a dondiikten sonra
bir hangahta Suhreverdi tarikatini yaymaya baslamig ve
irsad yolunda bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Kendisinden
sonra oglu Zahireddin Abdurrahman b. Ali (1306 6.)
Suhreverdi tarikatini devam ettirmistir. Necibeddin Ali
Buzgas-i Sirazi, Siraz’da mevcut olan bir¢cok veli
icerisinde Burc-i Evliyd olarak adlandirilmistir.®’
Sirazname’ye gore 1279 yilinda vefat eden Necibeddin
Ali Buzgas-1 Sirazi, Siraz’da Kutluk bag mahallinde

hangahimin yakinma defnedilmistir.°

66 Zerrinkiib, Donbdle-i Costecii der Tasavvuf-i Irdn, 161-162.
7 Cami, Nefahdtu’l-‘Uns, 576; Zerrinkib, Costecii der Tasavvuf-i
Irdn, 226; Gani, Bahs der Asdr ve Efkdr ve Ahval-i Haifiz, 2/ 1058-
1063.
8 Sirazi, Tarih-i Tahrir-i Vassdf, 112-113; Mu‘ineddin Cuneyd-i
Sirazi, Seddu’l-Izar fi Hatti’I-Evzar ‘an Zevvari’l-Mezar, (Tahran:
1328 hs.), 61, 72, 83, 154, 171, 306-309, 334-338, 385, 392-393;
Ebi Hafs Sehiabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif,
(istanbul: 1989, Erkam Yayinlari), 25.
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Afzaluddin Muhammed b. Hasan Kasani

Afzaluddin Muhammed b. Hasan Kasani, Ilhanh
asrinin - 6nemli sair ve alimlerinden olup Hace
Nasireddin Tasi tarafindan olduk¢a ihtiram goéren biri
olarak bilinmektedir. Hace Afzaluddin Muhammed b.
Hasan b. Hiiseyin Maraki-yi Kasani (6. 1307), Kasan’a
yakin Marak’ta diinyaya geldi. Eserleri felsefe, tasavvuf
ve ahlak iizerinedir. Genellikle sair “Baba Efzel” olarak
bilinmektedir. Ona verilen baba mahlasi onun bu dénem
Iran’inda 6nde gelen bir tasavvuf ehli oldugunu bize
gostermektedir. Akici, giizel bir usluba ve insanin
kendini tanimasi agisindan felsefl anlamda 6nemli bir
yere sahip olan sairin, Mogol dénemi iran edebiyatinda
yeri biiylktiir. Hayat1 hakkinda detayli bilgiye sahip
degiliz. 1268 yilinda vefat etmistir.%’

izleddin Mevdid b. Muhammed b. Mu‘ineddin
Mahmiid Zerkiib-i Sirazi

Mevdid b. Muhammed b. Mu‘ineddin Mahmd
Zerklb-i Sirazi, Isfahan’da diinyaya gelmis, Zerklb-i

% Riza Kuli Han Hidayet, Mecmau ‘I-Fusahd, 1/357; Safa, Tarih-i
Edebiyat der Irdn, 3/ 426-427; Rezevi, Ahval ve Asdr-i Nasireddin
Tisi, 205-210.

333



Sirazi ¢ocuk yasta iken babasi ile Siraz’a gelmistir.
Zerkb-i Sirazi, iki kez Bagdat ve Hicaz’a seyahat
etmistir. Evhaduddin Kirmani, Rukeneddin Secasi ve
Seyh Sehabeddin Suhreverdi gibi doénemin Onemli
mutasavvif ehli ile goriismeleri olmustur. Salgurlu
Hiiktimdar1 Atabek Ebx Bekr b. Sa‘d zamaninda Siraz’a
donmiistiir. Zerk(b-i Sirazi, 1264 yilinda Zerkb

Hangahi'na defnedilmistir.”

Seyh Kutbeddin Miibarek el-Kemheri ve Seyh’ul-
Suyiih Siriceddin Omer Miibareki

Seyh Kutbeddin Miibarek el-Kemheri, Fartk
kasabast  yakininda Rahmet daginda inzivaya
cekilmistir. Daha sonra Seyh Kutbeddin Miibarek el-
Kemheri, Luristan bolgesindeki Kehr kasabasinda bir
hangahda hayatina devam etmistir. Burada tasavvuf ve
hangah hizmetinde bulunmus, kendisine tarikat hirkasini
Seyh Miirsid Ebi’l-Hak Ibrahim Sehriyar vermistir. Seyh
Kutbeddin Miibarek el-Kehri, vefat ettiginde Kehr’deki
hangaha defnedilmitir. Seyh Kutbeddin Miibarek el-

Kehri’nin hizmetinde bulunan Seyh Siriceddin Omer

70 Ebw’l-‘Abbas Ahmed b. Ebi’l-Hayr Zerk(b-i Sirazi, Sirdzndme,
(Tahran: 1350 hs.), 117-120.
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Miibarek, Seyh Kutbeddin 1209 yilinda vefat ettikten
sonra Seyh Sirdceddin Omer Miibarek, seyhin hAngahina
seyh olmustur. Seyh Siridceddin Omer Miibarek, 1272
yilinda vefat ettikten sonra onun oglu Seyh Necmeddin
Muhammed, hingdhin idaresini ve irsad egitimini

yiiriitmiistiir.”!
Hiiseyin b. Seyh’ul-Muktediri

Hiiseyin b. Seyh’ul-Muktediri, XIII. yiizy1l Ilhanlh
hakimiyetinin O6nemli bilgin ve biiyiiklerindendir.
Seyh’ul-Muktediri, = Sehabeddin = Suhreverdi  ve
Evhaduddin  Kirmani gibi  donemin  Onemli
mutasavviflari ile gériigmiistiir. Seyhlik makamina Seyh
Mu‘ineddin Ebizer Ketki’nin elinden tarikat hirkasi
giyerek  ulasmistir.  Risdlet 'ul-Kalem  Seyh’ul-
Muktediri’nin eseri olup Nevbendecan sehrinde Hace

Siraceddin kiinbedine 1265 yilinda defnedilmistir.”?
Muhammed b. el-Hiiseyin Serde

Seyh Hasan b. Muhammed Serde, ilhanl1 asrinin seyh
ve evliyalarindan 1250 yilinda vefat ettiginde

hangahinda defnedilmistir. Seyh Hasan b. Muhammed

"l Zerkib-i Sirazi, Sirdzndme, (Tsh. Behmen Kerimfi),123.
72 Zerklb-i Sirazi, Sirdzname, 135.
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Serde vefat ettikten sonra onun yerine oglu Muhammed
b. el-Hiiseyin Serde hangdhin irsad islerinin basina
geemistir. Muhammed b. el-Hiiseyin Serde, 1321 yilinda

vefat etmis ve babasinin yanina defnedilmistir.”
David b. Sa‘id

David b. Sa‘id, Atabek Ebti Bekr zamaninda Siraz’da
bulunan 6nemli stfi seyhlerinden birisidir. 1272 yilinda
vefat eden Daviid b. Sa‘id, hangahina defnedilmistir.”
[lhanhlar zamaninda Siraz ve cevresinde Salgurlu
hiikimdarlarinin bulunmasi, Atabeklerin sanat ve
tasavvuf ehline oldukg¢a ihtiram etmeleri ve onlar
himaye etmeleri Siraz ¢evresini tasavvuf ehli igin

giivenli bir alan haline getirmistir.
Fahreddin Ebi Abdullah

Fahreddin Ebi Abdullah, Fars bdlgesinin kadi’ul-
kuddati idi. Tarikat hirkasimi ise kendi zamaninin
Seyh’ul-Suytih’u  Ebheri’den almistir. Kendisinin
vefatindan sonra onun seyhlik makamina 1273 yilinda

vefat edene kadar Abdullah b. Omer gelmistir. Abdullah

73 Zerkb-i Sirazi, Sirdzndme, 138.
74 Zerklb-i Sirazi, Sirdzname, 134.

336



b. Omer ise Tebriz’in Cerendiab bolgesinde

defnedilmistir.”
Ebi’l-Me‘all el-Muzaffer

Eb0’l-Me‘ali el-Muzaffer, farkli ilimlerde maharet
sahibi bir tasavvuf ehli olup hadis ilminde yiiksek bir
dereceye ulagsmistir. Kendisinin yedi ¢cocugu olmus, her
bir ¢ocugu zamanin biiyiikleri arasinda anilmistir. 1281
yilinda vefat eden Eb0’l-Me‘ali el-Muzaffer ve
cocuklari  Bag-i Nov  mahallindeki  hangéaha
defnedilmislerdir. Hiirmiiz hakimi Melik Sa‘id

Kutbeddin, onlar icin bir tiirbe insa ettirmistir.”®

Allame Kutbeddin Muhammed b. Mes‘id b.

Musallih-i Kazerini

Allame Kutbeddin Muhammed b. Mes‘dd b.
Musallih-i Kézer(ni, babasinin yaninda tip ilmine
baslamis, on dort yasinda babasi vefat edince Siraz
bimaristaninda hekim olarak on yil boyunca hizmet
vermigstir. Tip alimleri olan Kemaleddin Eb0’l-Hayr b.
Musallih-1 Kazertni, Semseddin Muhammed b. Ahmed
Kisi ve Serefeddin Réaki Biskani’den tip ilminin

75 Zerktb-i Sirazi, Sirdzndme, 136.
76 Zerklb-i Sirazi, Sirazname, 132.
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kanunlarini 6grenmistir. Meraga rasathanesinde bir
miiddet Nasireddin TGs’nin  yaninda bulunmus,
Anadolu’ya gelmis, Sivas ve Malatya kadilig1 yapmustir.
Kutbeddin Muhammed b. Mes‘Gd b. Musallih-i
Kazerini, Misir’da Serh-i Fargi ismindeki yeni tip
kanunlarim da inceleme firsat1 bulmustur. Inceledigi bu
kitaba serh niteliginde el-Tuhfet 'ul-Samdiyye adinda bir
kitap yazmis ve bu kitabin1 Gazan Mahmid Han’in
veziri Sa‘deddin  Saveci’nin adina  atfetmistir.
Anadolu’da bulundugu sirada Sadeddin Konevi ve
Mevlana Celaleddin-i Rimi ile goériigmiis, bir miiddet
sonra Tebriz’e dénmiistiir. [Thanl hiikiimdarlar1 nezdin

ihtiram gérmiis ve 1310 yilinda vefat etmistir.”’
Seyh izeddin Ali Cemal Kasi

Seyh izzeddin Ali Cemal Kasi, Ilhanlhilar zamaninda
hiikiimdar ve vezirlerden ihtiram gérmiis bir tasavvuf
ehlidir. Gengliginde Iran’da Bahdeddin Muhammed
Ciiveyni’nin vezaretinde hizmet veren isimlerden idi.
Daha sonra diinya islerinden kendini soyutlamis ve

tasavvuf ehli arasina girmistir. Seyh izzeddin Ali Cemal

77 Abbas ikbal Astiyani, Tarih-i Mogiil ve Evayil-i Eyydm-i
Teymiiri, 1-2/, 507.
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Kasi, tasavvuf yoluna girdikten sonra tim maddi
varligim hayir ve sakada olarak dagitmistir. Donemin
yoneticilerinden asla hediye kabul etmeyen Seyh
[zzeddin Ali Cemal Kasi, 1313 yilinda vefat etmis ve

Kasan sehrinde defnedilmistir.”®
Seyh Ahmed b. Abdullah

Seyh Ahmed b. Abdullah, Seyh Zineddin Muzaffer’e
tabii olan zadhid ve abidlerindendi. Seyh Ahmed b.
Abdullah, bir miiddet Seyh Zineddin Muzaffer’in
hizmetinde bulunmus, daha sonra Seyh Sa‘deddin
Muhammed BAagflri’nin tarikatine dahil olmus ve
miinzevi hayati yasamistir. Salgurlulardan Atabek Sa‘d,
birkac kez seyh ile goriismek istemis fakat o bu istegi
geri ¢evirmistir. Seyh Ahmed b. Abdullah, 1284 yilinda
vefat etmis ve Bag-1 Nov kapis1 yakinlarina

defnedilmistir.”

8 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Muhammed Kasani, Tdrih-i Olcdyti,
(Tahran: Intisarat-i be Negah-i Tercome ve Nesr-i Ketab, 1348 hs.),
151-152.
7 Isa b. Cuneyd-i Sirazi, Hezdr Mezar, (Siraz: Kitabfurisi Ahmedi,
1330 hs.), 314.
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Héace izzeddin Daviid

Hace izzeddin David, Seyh Suhreverdi’nin miiridi ve
tasavvuf ehli olan babasindan hirka giyinerek Siraz’in
meshur mutasavviflar arasina girmistir. Hice Izzeddin
David, 1300 yilinda vefat etmis ve Kefsdlizan pazarinin

yakinina defnedildigi aktariimaktadir.®
Seyh Safiyyuddin Erdebili

Seyh Eminuddin Cebrdil’in oglu olan Seyh
Safiyyuddin Erdebili, 1252 yilinda Edebil’in Kelhiiran
koyiinde dogmustur. Ziihd hayat1 icerisinde yasamistir.®!
Seyh Safiyyuddin Erdebili, genclik yillarinda Seyh
Necibeddin Buzgasi’yi ziyaret i¢in Siraz’a yolculuk
etmis, fakat Seyh Necibeddin Buzgasi ile goriistiikten
sonra, Seyh Buzgasi vefat etmis (1279 6.) Seyh
Safiyyuddin Erdebili, bir miiddet vaktini Siraz’da stfiler
ve fakirler arasinda ge¢irmistir. Siraz’da oldugu bu
donem igerisinde Seyh, Sa‘di-yi Sirazi ile de Siraz’da
goriismiistiir.®> Seyh Safiyyuddin Erdebili, dort yil
Siraz’da yasadiktan sonra Seyh Zahid Gilani’nin istegi

80 Sirazi, Hezdr Mezar, 385.

81 Sirazi, Hezar Mezdr, 314.

82 Astiyani, Tarih-i Mogil ve Evayil-i Eyyam-i Teymiri, 1-2/ 509.
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iizerine Gilan’a gitmis, Seyh Zahid Gilani’nin kiz1 ile
evlenmistir. Daha sonra Seyh Zahid Gilani’nin izni ile
Erdebil’de bir hangdh ve zaviye kurmustur. Seyh
Safiyyuddin Erdebili, basta Olcayti Han ve Ebt Sa‘id
Han olmak iizere bir¢ok Ilhanli devlet adamindan

yasadig1 dénemde oldukga ihtiram gérmiistiir.®

1334 yilinda vefat eden Erdebili’nin miiridleri
arasinda Keyhatl Han’in kizi1 Kutluk Melik yer aldigi
aktarilmaktadir.3* Yasadigi dénemde Seyh Safiyyuddin
Erdebili, devlet ricali tarafindan oldukc¢a saygi goren bir
tasavvuf seyhi idi. Kendisinin vefatindan sonra torunlari
onun adiyla amilacak olan bir Safevi Devleti’nin®
temellerini atacaklardir. Safiyyliddin-i Erdebili de halk
tarafindan ¢ok sevilmis ve pek ¢ok miirid yetistirmistir.
Hatta Mogol emirleri halkin tepkisinden sakindiklari

i¢cin ona zarar verememislerdir.®

83 Huseynkali Sutide, Tdrih-i Al-i Muzaffer, (Tahran: 1347 hs.),
280.
84 Beyani, Din ve Devlet der ‘Ahd-i Mogiil, 2/ 706.
85 Stanley Lane-Poole, Islam Devietleri Tarihi, (Istanbul: Selenga
Yayinlari, 2020), 362-363.
8 Samiye Basir Mojdehi, “irfain ve Edeb-i Farsi”, Ddnisndme-yi
Edeb-i Farst 2, 964.
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Seyh Rukneddin Eb#i’l-Mekarem Ahmed b.
Muhammed Simnani-yi Beyabanegi / Seyh

Alauddevle Simnani

Seyh Alauddevle Simnani, genglik yillarinda ilhanh
Devleti’nin divan isleri ile mesgul olmustur. Seyh Eba
Sa‘ld Bahadir Han doneminin meshur
mutasavviflarindandir. Seyh Alauddevle Simnani’nin
babast Melik Serefeddin Simnani, 1294-1295 yillan
arasinda  Gazadn Han’in  vezdret makaminda
bulunmustur. Alauddevle Simnani, Horasan’da sehzade
Argun’un divaninda goérev yapmis, Sultan Ahmed
Tekiidar ve sehzade Argun arasindaki ¢cekigsme sirasinda
Argun’un ordusunda yer almistir.’”  Daha sonra
Alauddevle Simnani, divan islerini terk ederek tasavvuf
ile ilgilenmeye bagslamistir. Simnan’in ileri gelen
ailelerinden birine mensup olan ve ilhanl divaninda bir
miiddet calismis olan Alauddevle Simnani, Nireddin
Ahmed Kedreki Isferani (1295 &.) ve Seyh Ahmed
Ciazfani’den Kubrevi sehylerinden Seyh Rizayuddevle

Ali Lala ile tasavvuf egitimi almistir.®® Ilhanllar

87 Cami, Nefahdtu'l- ‘Uns, 544; Sirazi, Hezdr Mezdr, 322.
88 Zerrink(b, Donbdle-i Costecii der Tasavvuf-i Iran, 169.
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zamaninda tasavvuf sadece halk arasinda degil, ayni
zamanda {Umerd ve hanedan arasinda da ilgi
gormekteydi. Bu baglamda Alauddevle Simnani ve
kendisinden &nce babasi Ilhanli merkezinde saygi
duyulan kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.®
Alauddevle Simnani, 1335 yilinda Simnan’da vefat

etmistir.”
Kemaleddin Abdurrezzak Kasani

Alauddevle Simnani’nin muasirt olan Kemaleddin
Abdurrezzak Kasani (1330 6.), EbG Sa‘idd Han
zamaninda  yasamustir.  Serh-i  Fusus ul-Hikem-i
Muhyiddin  Arabi, Serh-i Menazzil ul-Sairin Hace
Abdullah Ensar ve Istilahdt-i  Sifiyye Kasani’nin

eserlerindendir.”!
Mevlana Celaleddin-i Rumi

Biiyiik  miitefekkir ve mutasavvif Mevlana
Celaleddin-i Rumi (1207-1273), ge¢irdigi iyi bir tahsil

donemi ve yetistigi zengin kiiltiirel ortamin tabii neticesi

89 Zerinkib, Erzes-i Mirds-i Siifiyye, (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir,
1362 hs.), 173.
90 Sirazi, Hezdar Mezar, 322.
91 Petrosevsky, Islam der Irdn, (Tahran: Intisarat-i Peyam, 1350
hs.), 358.
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olarak Arap ve Fars sairlerinin eserlerine vakif
olmustur.”?> Mevlana Celaleddin-i Rumi, Fars
edebiyatinin en 6nemli sairlerinden ve Isldm diinyasinin
biliylik diisiiniirlerindendir. Babasi  Sultdnu’l-Ulema
adiyla taninan Bahdeddin Muhammed zamaninin biiyiik
alimlerindendir. Bahauddin Muhammed iran’in dogu
bolgelerinden batiya go¢ etmis ve Nisabur, Bagdat,
Mekke yoluyla Sam’a daha sonra da oradan
Erzincan’dan  Larende’ye gd¢ etmistir.  Sultan
Alaaddin’in ~ (1219-1237)  davetiyle = Konya’ya
yerlesmistir. Mevlana 1207 tarihinde Belh’te diinyaya
gelmistir. Babasi ile birlikte Nisabur’dan gecerken
Attar’in sohbetinde bulunmustur. Bahaeddin
Muhammed’in Oliimiinden sonra Mevlana babasinin
yerine vaazlar vermeye devam etti. Bir siire Halep’te
tahsilini tamamlamak i¢in kald1 daha sonra Konya’ya

geri donmiistiir.”

92 Riza Kuli Han Hidayet, Fihrisu't-Tevdrih, 159.
%3 Handmir, Habibu s-Siyer, 3/115; Safa, Tdrih-i Edebiydt der Irdn,
3/ 448-458; Nefisi, Tdrih-i Nazm ve Nesr der Irdn ve Zebdn-i Farsi,
1/ 121; Nevayi, Ricdl-i Kitdb-i Habibu's-Siyer, 43-44.
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Seyh Ebii Abdullah Miiserrefuddin Sa‘di-yi
Sirazi

Sa‘di-yi Sirazi, 1208-1209 yillan civarinda Siraz’da
diinyaya gelmistir. Tahsilini Siraz’da ve Bagdad’taki
Nizdmiye Medresesi’'nde tamamlamis ve cesitli
memleketlere seyahat etmistir. Sa‘di-yi Sirazi, ilhanh
donemi sairlerinden olup Sahib-i Divan Semseddin
Ciiveyni’nin sorularina karsilik olarak zarif ifadeli siirler
de yazmistir. Sa‘di, Semseddin Ciiveyni ve kardesi
Atamelik Ciiveyni i¢in kasideler yazdigi bilinmektedir.
9 Aralik 1292 senesinde Siraz’da vefat etmistir.
Doénemin meshur sairlerinden olan Sa‘di, Ilhanlh
devletinin st diizey devlet adamlar1 ile iligkiler
kurmustur. Devlet ricali ile olan bu samimiyeti siirlerine

de yansimistir.*

Seyh Sa‘di, kendi asrmin en biiylik medhiye

yazarlarindan olup, Seyh’in sitayis sOyleyenlerin hi¢

%4 Cami, Nefahdtu’l- ‘Uns, 723; Sa’di-i Sirazi, Kulliyét-1 Sa* di808-
811, 814; Browne, Ez Sa ‘di td Cami ‘Asr-1 Istila-yi Mogiil ve Tatar,
157-158; Astiyani, Tarth-i Mogiil ve Evayil-i Eyydm-i Teymiiri, 1-
2/ 506, 537-538; Safa, Tdrih-i Edebiyit der Iran, 3/ 559; A.
Kadyéni, Tdrih Ferheng-i ve Temeddon-i Irdan der Dovre-i Mogill,
113; Beyani, Din ve Devlet der Irdn ‘Ahd-i Mogiil, 2/ 389-390;
Sirazi, Kulliyat, onsoz, 24.
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birine benzemeyen bir tarzi vardir. Onun medhiyelerinde
dalkavukluk ve miibalagaya yer olmayip aslinda
medhiyeleri 6giitler icermektedir. Ve onun medhiyeleri
dalkavukluk yapanlar ve menfaatleri icin bos
konusanlara serzeniste bulunmaktadir. Ayrica Sirazi,
memdahlarina fukara ve zayiflara karst misafirperver
olmalarini, Allah’tan ve ahiretten korkarak iyi bir isim
geride birakmak i¢in hirsla ¢alismalarini  tenbih

etmektedir.”
Humamuddin Tebrizi

Hace Humamuddin ‘Ala-i Tebrizi (6. 1314), Mogol
doneminin taninmig sair ve seyhlerindendir. 1239
yilinda Tebriz’de dogmustur. Divdn-i Humdm adlh
eserinde devrin biiyiiklerini 6ven siirleri vardir. Iki de
mesnevisinde birini Sohbetndme ismiyle Semseddin
Ciiveyni’nin oglu Hace Harun adina yazilmistir. Divdn-
i Humdm onun Olimi iizerine daginik bir haldeyken
Vezir Residuddin Fazlullah tarafindan 1314-1318 yillar

arasinda toplanmistir.”® Tebrizi, gencliginde devlet

95 Sirazi, Kulliyat, (Tsh. Furlgl), 6nsdz, 24.
% Miistevfl, Tdrih-i Guzide, 756; RizA Kuli Han Hidayet,
Mecmau ‘I-Fusaha, 1/ 2258; Safa, Tarih-i Edebiydt der Irén, 111,
712-719; Safa, Iran Edebiyati Tarihi, cev. Hasan Almaz, 11, 131-
132; ‘Abdullah Razi, Tarih-i Kamil-i Irdn, 362.
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islerinde hizmet vermistir.”’

[Thanli déneminin taninmis sair ve seyhlerindendir.
Sahib-i Divan Hace Semseddin Ciiveyni’nin c¢agdasi,
dostu ve yakin yardimecilarindandir. Sahib-i Divan onun
zaviyesi icin yillik bin dinar belirlenmistir. Ayrica
sahadetinden Once yazdigi vasiyetname niteligindeki
mektubunda dostu olan Humam-1 Tebrizi’yi de
zikretmistir. Hace Nasireddin-i Tusi’nin yaninda egitim
gordiigii bilinmektedir. Hice Humamuddin, Arapga ve
Farsca siirlerinin bir kisminda Senseddin Ciiveyni’yi,
Residiiddin  Fazlullah’t ve Kutbeddin Sirazi’yi ve

Olcayto Han’1 dvmiistiir.”®
Kemaleddin Miiyessem b. Ali b. Miiyessem
Buhrani

Sii ve Siinni itikadina mensup bir¢ok kisi Kemaleddin
Miiyessem b. Ali b. Miiyessem Buhrani’nin tasavvufi

gorlisiinden etkilenmistir. O, Hace Nasireddin Thsi nin

97 Rezevi, Ahvdl ve Asdr-i Nasireddin Tiisi, 293.

98 Astiyani, Tarih-i Mogiil ve Evayil-i Eyydm-i Teymiiri, 1-2/ 544-
545; Sa‘id Nefisi, Tdrih-i Nazm ve Nesr der Irdn ve Zebdn-i Farsi,
1/ 168-169; Browne, Ez Sa'‘di ta Cami ‘Asr-1 Istila-yi Mogiil ve
Tatar, 196-197; Devletsah, Tezkiretii’s-Su ‘ard, 164; Eyuboglu, fran
Edebiyati, 79; Humam-1 Tebrizi, Divdn-1 Humam-i1 Tebrizi, 15-17,
41-44, 74-75.
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ogrencilerinden olup hikmet ve kelam derslerini
Ths’den almistir. Kemaleddin Miiyessem b. Ali b.
Miiyessem Buhrani, Serh-i Nehc ul-Beldga adli eseri
Bagdat hakimi Ata Melik Ciiveyni adma yazmis ve
Ciiveyni’den Alim-i Rabbani unvani almistir.”® Siflik ve
tasavvufu birbirine yakinlastiran 1280 yilinda vefat eden
Miiyessem Buhrani, Serh-i Nehcii’l-Beldgd eseri ile
Islam felsefesi ve tasavvufunu Emir’ul-Mii’minin Hz.

Ali ile baslatmistir.'®

Fahreddin ibrahim b. Sehriyar-i Hemedani /
Seyh-i Iraki

Fahredin-i  Irdki, Ilhanli  doneminin  biiyiik
mutasavviflardandir. o, Iran’in Kumcan’da

o1 Suhreverdi miiridlerinden olan Seyh-i

dogmustur.!
Iraki, yirmi bes yil boyunca Hindistan’in Multan
sehrinde Seyh Bahdeddin Zekeriya’nin miiridi olarak
hizmetinde bulunmustur. Seyh Bahdeddin Zekeriya’ nin

vefatindan sonra Konya’ya gelmis ve Sadreddin Konevi

9 Seybi, Tes 7 ve Tasavvuf td Agdz-i Sidde-i 12 Hicri, 95; Gani,
Bahs der Asdr ve Efkdr ve Ahvdl-i Hafiz, 2/ 1058-1063.
100 Seybi, Tes 7 ve Tasavvuf ta Agdz-i Sidde-i 12 Hicri, 97.
101 Cami, Nefahdtu’l- ‘Uns, 724.
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ile goriigmiistiir.'” Ayrica 1288 yilinda vefat eden
donemin {inlii sairlerinden olan Fahreddin-i Iraki icin

Mu‘ineddin Pervéane, Tokat’ta bir zaviye yaptirngtir.'%

Fahreddin Ebii’l-Fazl Abdulaziz b. Abdulcabbar
b. Omer el-Halati

Fahreddin Halati, Hace Nasireddin Tlsi’nin Meraga
Rasathanesi’ndeki yardimcilarindan ve donemin 6nemli
alimlerindendir. Ibn-i Fuvati eserinde Fahreddin
Halati’nin tam ismini Fahreddin Eb(i’l-Fazl Abdulaziz b.
Abdulcabbar b. Omer el-Halati, hekim ve tabib olarak
vermektedir. Fuvati’ye gore Halati, Hiilaglh zamaninin
onemli nucim alimlerinden biri olup 1258 tarihinde
Meraga’da rasathane kurmak i¢in bir araya gelen bilim
adamlarindandir. Nasireddin Tasi liderliginde toplanan
bu astronomi heyetinin i¢inde yer alan tabib ve nucim
alimi olan Fahreddin Halati, ayrica Seyh Evhadiidin
Kirmani’nin sohbetlerine katilarak tasavvuf hirkasi
giymis ve seyhten tasavvuf alaninda icazet de almustir.

Fahreddin Halati, 1281 tarithinde Meraga’da vefat

102 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1995), 12/ 498-500.

103 Handmir, Habibu ’s-Siyer, 3/ 255; Fahreddin-i Iraki, Lemadt, 15.
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etmistir.'%

Ebi’l-Sena-i Mahmiid b. Muslihidin Kazeriini
Kutbeddin Sirazi

EbG’l-Sena-i Mahmiid b. Musluhiddin Kézer(ni
Sirazi, aslen Kazertin sehrinden olup 1235 tarihinde
diinyaya gelmis ve ‘Allame-i  Sirazi olarak
taninmaktadir. Kutbeddin $irazi, babasinin hizmetinde
tip ilmi ile kiigiik yasta mesgul olmus, babasinin
vefatindan sonra da tip, hikmet ve matematik ilminde
tahsil yapmaya devam etmistir. Siraz’daki Muzafferi
Hastanesi’nde tabip olarak gorev yapmustir. Ilhanh
doneminin tip alimlerinden olan Kemaleddin Ebi’l-
Hayr b. Musallih-i Kézer(ni, Semseddin Muhammed b.
Ahmed Kisi ve Serefeddin Raki Bliskani’den tip ilminin
kanunlarini 6grenmistir. Meraga Rasathanesi’nde bir
miiddet Nasireddin Tisi’nin yaninda da bulunmustur.'%
Hace Nasireddin Tasi, Kazvin sehrine Ilhanli hiikiimdar
Hiilagh’ya hizmet etmek i¢in geldiginde donemin
bilginlerinden Katibi’nin evine gelmis ve burada

diizenlenen ilim meclisinde Kutbeddin Sirazi’de hazir

104 Kemaleddin Ebd’l-Fazl Abdurrezzik b. Ahmed Ibn-i Fuvati,
Mecme ‘ul’-Adab fi Mu ‘cem ‘ul-Elkab, (Tahran: 1374 hs.,), 3/54-55.
105 Fyvati, Mecme ‘ul’-Adab fi Mu ‘cem 'ul-Elkab, 111, 440.
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bulunmus, daha sonra Hace Nasireddin Tasi, onu

ogrenci olarak yanina almis ve Meraga’ya gitmistir.'%

Hace Nasireddin Tasi’nin vefatindan sonra Sahib-i
Divan Semseddin Ciiveyni onu Anadolu’nun kadiligina
tayin etmis ve kendisi Sivas’ta ikamet etmistir. Fakat bir
miiddet sonra Sivas’tan Konya’ya gitmistir. Sadreddin
Konevi ve Mevlana Celaleddin Rimi ile Konya’da
gorlismiis ve tasavvuf ehlinin etkisi altina girmistir.
Ahmed Tekiidar 1282 tarihinde ilhanli hiikiimdar
olunca Kutbeddin Sirdzi’yi Misir’a elgilik gorevi ile
gondermis, el¢gilik  gorevinden sonra  Tebriz’e
donmiistiir. Olcayti Han zamaninda 1310 tarihinde vefat
etmistir. Kutbeddin Sirazi’nin matematik, astronomi, tip

ve dini ilimler iizerine yazdig1 bircok eseri mevcuttur'?’
Seyh Muhammed Keciicani

Keclcan koylnden Seyh Muhammed Keciicani,
[lhan Abaka zamaninm 6nemli tasavvuf ehlindendir. O,
Habibu’s-Siyer’de olduk¢a muttaki bir alim olarak

aktarilmaktadir.'®®

106 Handmir, Habibu ’s-Siyer, 111, 240.
107 Fuvati, Mecme ‘ul -Adab fi Mu ‘cem 'ul-Elkab, 3/ 440-441.
108 Handmir, Habibu ’s-Siyer, 3/ 116.
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Karadonlu Can Baba ve Hoy Ata

[lhanli doéneminin Anadolu’sunda yasayan Tiirk
stfilerin ilhan Hiiligh zamanindan baslayarak {lhanlilar
ile irtibatta olduklar1 bilinmektedir. Bunlara arasinda
bulunan ve Haci Bektas-i Veli’nin Veldyetnamesinde
gecen Can Baba ve Hoy Ata, Hiilagl ile goriismesi i¢in

Hac1 Bektas tarafindan gonderilmistir.'%
Seyh Alay ve Aybek Baba

Mendkibu’l-Kudsiyye’de ve Amasya Tarithi adl
eserde isimleri gecen diger Tiirk stfiler ise Seyh Alay ve
Aybek Baba’dir. Seyh Alay’in tim Mogol yoneticileri
ile goriistiigli ve onlarin Miisliiman olmalarina vesile
oldugu Menakibu’l-Kudsiyye’de belirtilmistir.
Amasya’daki Mes‘udiyye Hangahi’nin seyhi olan
Aybek Baba ise Ilhan Abaka ile goriisen bir Tiirk sifi

olarak Amasya Tarihi adli eserde aktarilmaktadir.!!

109 Mustafa Uyar, “Ilhanh Hiikiimdarlarinin isldm’a Girmesinde Rol
Alan Tiirk Sufileri: Ilhan Tegiider ve Gazan Han Devirleri”,
Belleten, 77/275 (2012), 8-9.
10 Uyar, “Ilhanl Hiikiimdarlarimn Islam’a Girmesinde Rol Alan
Tiirk Sifileri: Ilhan Tegiider ve Gazan Han Devirleri”, 9-10.
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SONUC

[lhanlilar zamaninda tasavvufa, tasavvufi adab ve
gelenege hem halk kitleleri hem de devlet ricali arasinda
oldukca o6zel bir ilginin s6z konusu oldugu
bilinmektedir. Bu 6zel ilgi ilhanli cografyasinin her
yerinde farkli tasavvufi diisiincelerin yayilmasina sebep
olmustur. Bu dénemde halkin irfan ilmine bu kadar
alakadar olmasi, tarikat seyhlerinin ve sifilerin
toplumun istegiyle giic kazanmalarina  sebep
olmaktaydi. Sel¢uklular zamanindan itibaren mezkir
cografyada insanlarin ruhani olarak bir huzur arayisi
icinde olmalar1 tasavvufu oldukca rayic bir hale getirmis,
halk seyhe ya da sifiye Allah’in velisi nazariyla
bakmustir.

XIII. yiizyilda tasavvuf, Sa‘di ve Celalleddin Riimi
gibi baz1 tasavvuf biyiiklerinin ortaya c¢ikisi ile
tasavvufun tarihl seyri ve sdylemi agisindan olgunluk
cagina ulasmistir. Fakat bu ylizyilin hemen basinda
yasanan Mogol istilast her alanda oldugu gibi tasavvuf
alaninda da Islam cografyasim ozellikle X. ve XI.

yiizyilda tasavvufun merkezi konumunda olan Horasan
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ve Dogu Iran cografyasini olumsuz anlamda tesiri altina
almistir. Is1Am medeniyetinin manevi birikimi olarak
karstmiza ¢ikan tasavvuf, Isldim medeniyetine ait
kiiltiirel unsurlardan beslenmekte idi. Bu kiiltiirel
unsurlari yani kiitiiphaneleri, medreseleri ve hangahlar
biinyesinde barindiran &nemli Islam sehirleri XIII.
ylizyillda tahrip edilmis, mezkir sehirlerin halki
katledilmis veya go¢ etmis, kiiltiirel kurumlarn
yakilmistir. Bu durum, tasavvuf ehlini ve tasavvufi
disiinceyi olumsuz etkilemekle beraber, aslinda
tasavvufl diisiincenin yeni ve farkli sdylemler ile XIII.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Horasan merkezinden
uzak diyarlarda tekrar giliclenmeye baslamasina da

olanak saglayacaktir.

Tasavvufun  Sel¢uklular zamaninda baslayan
kurumsallagmasi, bu donemde tasavvufun yiikselis
cagini yasamasina sebep olmustur. XIII. yiizyilin
baslangicinda yasanan Mogol istilast Selguklu ¢aginda
parlak bir donem yasayan ve kurumsallagmaya baslayan
tasavvufun yiikselis yolunda bir kesintiye sebep olsa da
zamanla Isldmiyet’i benimseyen Mogol yoneticiler
siyasi ve askeri tesebbiisleri i¢in hangah seyhlerinden

manevi destek almak ve Misluman halk izerinde etkili
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olmak  i¢cin  mutasavviflar1  himaye  etmeye
baslamislardir. Hilafet makaminin yikilmasindan sonra
Islam memleketlerinde halkin birligini yine bu tasavvufi

kurumlarin tesis ettigi de bilinmektedir.

Mogol istilasi ile Iran cografyasinda Islami
kurumlarin kotii giinler gecirdigi muhakkaktir. ilhan
Hiilagh zamaninda Nasireddin T0si 6rnegini bir kenara
birakacak olursak Miisliiman devlet riciline ve dini-
tasavvufi ¢cevrelere Mogol yonetiminin sicak bakmayisi,
bu donemde iran’da tasavvufun inzivaya ¢ekilmesine
sebep olmustur. Bu durumu ilhanlilarin Abbasiler ve
Memliklerle miicadelesinin  bir neticesi olarak
degerlendirebiliriz. IThan Abaka zamanma gelindiginde
ise Ilhanli devletinin idari ve mali yapilanmasinda
Miisliman devlet adamlarinin 6zellikle faydali isler
yaparak On plana ¢ikmasi ve biirokrasideki etkisi
tasavvufl ¢evrelerin bu Miisliman devlet ricali
tarafindan desteklenmesine ve himaye gérmesine sebep
olmus, bu durum beraberinde Ilhan Hiildgli zamaninda
duraklama yapan tasavvufun Iran cografyasinda yeniden
hareketlilik kazanmasma sebep olmustur. Tim bu
gelismelere ragmen ismini tespit edebildigimiz sifi

sahsiyetleri goz Oniine alacak olursak, 1256-1282 yillar
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arasinda da varhigm slrdirdiigiinii sdyleyebiliriz.
Ozellikle Ilhan Abaka zamanindan itibaren tasavvufi
cevrelerin Ilhanli yonetimi ile irtibat kurmasi Iran

cografyasinda tasavvufa yeni bir canlilik getirmistir.

flhanli devleti zamaninda iran tasavvuf acisindan
oldukca miinasip bir cografya haline gelmisti. Tasavvufi
cevrelere oldukega saygr gosteren Ilhanli devlet ricaline
ek olarak onceki donemlerden farkli bir sekilde sairlerin
tasavvufl diisiince gergevesinde devlet adamlarina ve
onlarin yardimlarina olan bagimliliklarindan yavas
yavas uzaklagsmaya basladiklarin1 sdyleyebiliriz. Bu
durum tasavvufun da etkisi ile edebiyatta hiciv ve
nasihat islubunun gelismesine vesile olmugtur.
Tasavvufun bir yasant1 tarz1 ve hayata bakis agis1 olarak
giiclendigi bu donemde Ilhanli devlet ricalinin stfileri
himaye eden duruslari da giderek donem igerisinde

artacaktir.
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TASAVVUFi SOYLEMDE KADINA DAIR
DEGERLENDIRMELERIN ANNEMARIE
SCHIMMEL TARAFINDAN YORUMLANMA BiCiMi

Saadet Altay”
Giris

Tasavvufun gerek tanim1 ve gerekse tarihsel siirecte
ortaya ciktif1 sekliyle bireysel ve toplumsal islevi
konusunda farkli degerlendirmeler yapilmistir. islami
ilimler alaninda her bir disiplin kendi usul ve esaslari
dogrultusunda konuyu ele almislardir. Tasavvuf tarihine
dair yazilan eserlerde bunun detaylarina ulasmak
miimkiindiir. Bu nedenle konunun bu kism1 ¢alismamiz
acisindan  Oncelik arz  etmemektedir. Konunun
detaylarina girmeden tasavvufun ne olduguna dair
yapilan degerlendirmelerden birisini aktarmak meramin

anlasilmasi acgisindan 6nemlidir.

* Dr. Ogr. Uyesi., Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi, Islami Ilimler
Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii, Orcid: 0000-0002-0463-
2860.
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“Islam’in  tiim prensiplerinin Hakk’a kars1
muhabbetle, ihlasla ve en estetik bicimde yasanmasi
esasina dayanan manevi ve derlni bir hayat tarzidir.
Bu ger¢evede belirlenmis tasavvufi pratiklerde temel
hedef Hz. peygamber gibi yasama idealidir.
Dolayisiyla kadin ve erkek tiim stfilerin ibadetlerinde
ve ahlaki davraniglarinda, daha genel bir ifadeyle
kulluklarinin  icrasinda baslica Ornekleri Hz.
peygamber ve onun mirasini tagiyan ashab-1 kiramdir.
Hz. peygamberin tasavvufta ulasilmasi hedeflenen
nihai mertebe olan insin-1 kdmil mertebesinin en
milkemmel temsilcisi olmasi, peygamberimizin
ailesi, yakin c¢evresi ve ashab-1 suffenin ilk veliler
olarak kabul edilmesi tasavvufun baslangicinin Hz.
peygamber donemi olarak kabul edilmesine yol

agmustir.”!

Diger disiplinlere nazaran tasavvuf, dogrudan pratik

hayata dair bir anlayis ve bir yasam seklidir. Zira kadin-

erkek her Miislimanin kendi 6zel hayatinda pratize

edebildigi ve katilim saglayabildigi bir alan olarak

goriilmektedir. Tasavvufun bu genel kapsayicilig

sebebiyle, Islami ilimlerin diger alanlarinda kadin

! Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
(istanbul: Ensar Yaynlar1,2004), 85.
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kelamci, muhaddis, ya da miifessir ismine pek sik
rastlanilmazken, tasavvuf alaninda erken dénemden
itibaren kadin mutasavviflara  rastlanilmaktadir.’
Bilindigi gibi simge isim olarak Rabiatu’l-Adeviyye
ifade edilmektedir.> Tasavvufta ozellikle cinsiyetten
ziyade s0fl vurgusunun olmasi bu alanda kadina dair
ifadelerin daha yumusak oldugunu ve daha esitlik¢i bir
yaklagim tarzi olduguna dair yorumlar: da beraberinde
getirmektedir.* Nitekim bu alanda yapilmis ¢alismalara
baktigimizda buna dair pek c¢ok degerlendirmeye
rastlanmaktadir. Tasavvufun genel amacina dair yapilan

degerlendirmede

“Temel hedefi Hz. Peygamber’in ahlaki ve kulluk
tarzin sistemli ve biitlinciil olarak hayata aktarmak
olan tasavvuf gelenegi, s6z konusu pratik boyutunun

yani sira kendini bilme ve ilahi marifete ulagsma

2 Bk. Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi,
Nuhustin Zenan-i SGf1, gev. Meryem Hiiseyni ( Tahran: Nesr-i
[lim,1385): Hatice Cubukgcu, /lk Dénem Hanim Siifiler, (Istanbul:
Insan yaynlar1,2006); Siad Alpsoy, Allah Dostu Hanimlar,
((Istanbul: Gelenek yaymlar1, 2009)
3 Feridiiddin Atar, Tezkiretii’l Evliya, cev. Siileyman Uludag,
(Istanbul: Semerkand Yayinlar1,2015),124.
4 Hatice Cubukeu,” Safi Hikayelerinde (Menkibelerinde) Kadin
Tasavvuru,” e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi,12/2 (Nisan
2020), 206.
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yoludur. Bu hedef 6yle yiice bir idealdir ki bu yolda
yiirliyenlerin sahip oldugu cinsiyetten yiice ve onun
oOtesindedir. Baska bir deyisle insan-1 kdmil olma
cizgisi, kadilik veya erkeklikle; irk veya cinsle ilgili
degil, insanin nefsini terbiye etmeye ve hakka
kulluguna baglihg ile ilgilidir. IslAm seriatma goére
kulluk ile miikellef olma noktasinda kadin ve erkek
arasinda nasil bir fark bulunmuyorsa, tasavvufl
makamlarda yiikselme ve tasavvufun idealize ettigi
insan profiline ulagma noktasinda da herhangi bir
ayrim ve fark bulunmamaktadir. Hatta zahiri ilimler
icinde tasavvufta kadin erkek ayirimi asgari diizeyde
tutulmus, sifilerin hayat hikayelerinin yer aldig
tabakat kitaplarinda kadinlara da yer ayrilmis hatta

kadmn sifilere dair® kaleme alinmistir.”®

Yapilan alintida gorildiigiic  sekliyle tasavvufi

diisiincede kadina dair olumlu bir degerlendirme varmis

gibi goriinliyorsa da buna karsin kadin1 asagilayan, onu

neredeyse biitiin kdtiiliiklerin kaynag1 olarak kabul eden

5 Bk.Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Zikrii n-
nisveti’l-miite ‘abbidati’s-sufiyydt, tsh. Mustafa Abdulkadir Ata,
(Beyrut: Darti’l-kitabii’l-ilmiyye, 1423)

¢ Betiil Giirer, Miisliiman Kadimin Tarihi, “Tasavvuf ve Kadin”, edt.
Feyza Betiil Kose, (Istanbul: Ensar Yayinlar1,2021),104.
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anlayislarin da oldugunu ifade edebiliriz.” Bu yaklasimin
bir tezahiiri olarak kadin kisiligi, zaman zaman
mutasavviflar tarafindan, kurnaz bir erkek avcisi olarak
nitelenmistir.  Bu  durumla  alakali  yapilan
degerlendirmelerde; Kur’an’da seytandan soz edilirken
“Seytanin  hilekarhigi  zayiftr”®  dendigi  halde,
kadinlardan s6z edilirken  “sizin  hilekdarliginiz
dehsetlidir”® seklindeki degerlendirme ile seytanin
kurnazligini1 zayif, kadinin kurnazliginin ise daha gii¢lii

oldugunu dile getirmislerdir.”'

Kur’an’dan bu duruma dair tasavvufi diisiincede
getirilen argiimanla birlikte 6zellikle hadis olarak kabul
edilen pek cok rivayette kadini, biitiin kotiiliiklerin
kaynag1 gibi gosteren rivayetlere de yer verilmis ve bu
aktarimlar  iizerinden kadina dair bir algi
olusturulmustur. Tasavvufun temel kaynaklarindan

birisi olan Ebl Talib el-Mekki’nin (6.386/996) Kiitu'l-

7 Hiilya Kiigiik,“Tasavvuf'ta Kadin”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,7/7(1997),390.
8 Nisa,4/76
° Yusuf,12/86.
10 Siileyman Uludag, Siifi Goziiyle Kadin, (istanbul: Insan
Yayinlar,2014),23.
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Kulub’daki su rivayet bu durumu yeterince

aciklamaktadir:

“Yalmzlik kotiiye yakin olmaktan daha
hayirlidir, zira yalnizlik kesin olmasa da iyi olana
daha yakindir. Yakin sekle zail olmaz, ¢iinkii
kadinlarin ¢ogu kendilerine heva ve diinya sevgisi
galebe caldig1 icin salahta degillerdir. Bir bagka
rivayette sOyle aktarilmistir: ‘Kadinlar arasindan
salih bir kadmin 06rnegi yiizlerce karga arasinda
kizilca karga gibidir.” Lokman (a.s) ogluna su
tavsiyede bulunmustur: ‘Ey oglum, kotii kadindan
saki, ¢linkii sen ihtiyarlamadan o seni ihtiyarlatir.
Kadinlarin serlerinden de korun, ¢linkii onlar iyi
olana davet etmezler.” Hz. Peygamber kadinlarin
iyileri hakkinda sunu soyledi: ‘Siz savahibat-1
Yusuf’sunuz. Nasil ki Ziileyha onu bastan ¢ikarmak
amaciyla Yusuf’a yonelmisse siz de aym sekilde

benzer bir durumdasiniz...”!!

Dikkat edilirse zikredilen rivayette erkek neredeyse
masum/zavalli, kadin ise erkegi yoldan ¢ikaran bir

karakter olarak vasfedilmistir. Tasavvufi anlatida kadin

1 Ebu Talib Mekki, Kiitii 'I-Kulib fi Mudmeletii’l-Mahbib,
(Beyrut: Daru’l -Kutubi’l- Imiyye, 1417), 401
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cogunlukla nefsle/kotiligi emredenle

Ozdeslestirilmistir.

Miisliman  kiiltiirliniin ~ bi¢imlenmesinde  ve
diisiincelerin sekillenmesinde Gazzali’nin (6. 505/111)
en etkili isim oldugu konusunda genel bir kabul
mevcuttur. Ayni zamanda bir mutasavvif olan ve bu
amagla da eserine /iyd ismini veren Gazzali, kadina dair
yaptig1 degerlendirmede sunlart sdylemektedir: “Kadin
kisinin nefsini andwrir. Yularini birazcik saliverirsen seni
epeyce azdirtr. Ama yularini degil de baslhigint hafif
gevsetirsen kisa bir mesafe i¢in seni pesinden stirtikler.
Eger ciddiyet isteyen yerlerde elini iizerine tam koyarsan
ona hdkim, malik olursun™'? Zahidler ve stfiler 6teden
beri ¢ok agir dille kotiiledikleri, bazen bir lese, bazen bir
domuza benzettikleri diinyay1> bazen de kadma
benzetirler. Bu kadin bazen cadi (sahhare), bazen ihanet
eden bir kadin (gaddare) bazen bastan ¢ikaran bir fahise

(mekkare) bazen akli ¢elen ve gonlii sevdaya diisiiren bir

12 Gazzali, Thyd u Uliim’id-Din, ¢ev. Sitk1 Giille, (istanbul: Huzur
Yayinlar), 2/107.
13 Gazzali, Ihyd 'u Uliim ’id-Din, 2/487-490.

372



gelindir.'* Goriiniis itibariyle siislii, isveli, cilveli, asufte,
suh ve alimli geline benzeyen diinya, iizerindeki incecik
ortii kaldirildigi zaman suratt burusuk, kazma disli ve

patlak gozlii bir kocakariya benzer.!>

Bir diger Onemli sahsiyet olan Sihabiiddin
Stihreverdi’nin (6l. 587/1191) eserlerinde kadinin nefs
ile 6zdeslestirildigini gérmemiz mimkiindiir. Kissatu’l-
Gurbeti’l-Garbiyye 'de bazi metaforlarla kadina dair su
degerlendirmeye yer vermektedir: “Karincalar vadisine
ulastiginda etegi cek(el etek ¢ek) ve de ki: “Olii iken bizi
dirilten Allah’a hamdolsun. Dirilis ve déniistimiiz
O’nadir.” Ve karimi oldiir. “Ciinkii o geride
kalanlardandir.” Emrettigimiz sekilde git ve gemiye
binerek soyle de: “Akmasi da durmasi da Allah’in
adiyladir.”'® Buradaki anlatimda “Kadin, sehveti

sembolize eder.!” Kadinin geride kalacak olanlardan

14 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Thyd i ‘Uliimi d-din, ed.

Abdurrahim b. Hiiseyn Hafiz Iraki, (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-

Arabiyyi, t.y.), 4/126-128.

15 Gazzali, Ihyd 'u Uliim’id-Din, 3/ 491.

16 Siihreverdi, “Kissatii’l ~ Gurbeti’l ~Garbiyye”, Mecmua-yi

Musannefat,( Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i

Ferhengi, 1375), 2/281-282.

17 Biisra Arslan Megin, Siihreverdi’'nin Akl-1 Surh, Kissatii’l-

Gurbeti’l-Garbiyye ve Aviz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik
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olmast Lut (a.s)’in kissasina yapilan bir gondermedir.
Nitekim Lut (a.s)’in kendilerine peygamber olarak
geldigi toplum uygunsuz isler yaptiklarindan dolay1
melekler tarafindan helaka ugradilar. Bu hikayede
melekler hem Ibrahim (a.s)’e hem de Lut (a.s)’a, Lut ve
ailesinin kurtulacaklarimi ancak Lut (a.s)’mn karisinin
geride kalacak olanlardan olacagini sdyler. Burada salik
Lut’tur. Yiice aleme dogru yol almakta olan salik
karincalar1 yuvalaria cektikten sonra ya da hem zahiri
hem de batini duyular1 tamamen kontrolii altina aldiktan
sonra yapacagi ilk is karisin1 6ldiirmek olmalidir. Ciinkii
insan1 diinya ile ilgilenmeye sevk eden tutku, arzu ve
ilgilerin tamammin adi olan sehvet potansiyeli
kesilmeden salikin hak yolunda kararlilikla ilerlemesi ve
tereddiitlere kapilmadan mesafe almasi miimkiin
gorinmemektedir. Nitekim Siihreverdi Avdz-i Per-i
Cibril adli risalesinin girisinde de ruhani yolculuga

citkmaya karar veren salikin ilk yaptig1 is kadinlar

Hikdyelerinin Tahlili, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 147.
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hiicresinden yliz ¢evirerek disariya yani melekit alemine

yonelmeyi kararlagtirmasidir. '®

Yukarida yapilan alintilar sadece 6rnek kabilindendir.
Buna benzer pek ¢ok olumsuz degerlendirmeye
rastlanilmaktadir. Sadece bir iki isim iizerinden yapilan
alintida bile aslinda sifi diisiincede kadina olumlu
yaklagsmaktan daha ziyade olumsuz degerlendirmeler
yapitlmistir.  Gazzali, Mekki ve Siihreverdi’nin
ifadelerinden de anlagilacag lizere kadin ayn1 zamanda

3

tasavvufta onemli ve temel kavram olan “nefs” ve
“diinya” ile iliskilendirilerek siisii ile akli ¢elen ama
ortiisii kaldirildiginda biitiin kotiiliigi ortaya sagilan
seklinde tasvir edilmektedir. Konunun smirliligi
sebebiyle yapilan bu kisa girisin ardindan, ¢agdas bir
arastirmacit ve akademisyen olan ama aym1 zamanda
Islam diisiincesine disaridan bakabilen bir isim olan
Annamarie Schimmel’in tasavvufta kadin ile ilgili

yapilan yorum ve degerlendirmelerine ge¢memiz

mimkiindiir. Cok yonlii bir kisilige ve arastirmaci bir

18 Siihreverdi, “Avéz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-
i Isrdk, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-
i Ferhengi, 1375), 3: 209; Megin, Siihreverdi'nin Akl-i Surh,
Kissatii’l-Gurbeti’I-Garbiyye ve Avaz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik
Hikayelerinin Tahlili, 185.
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ruha sahip olan Schimmel, Islam’a dair diisiince ve
degerlendirmelerini daha ziyade tasavvuf iizerinden
yapmistir. Hallac-1 Manstr (6l. 309/922), Mevlana
Celaleddin-i Rmi (61. 672/1273), Muhammed ikbal
(61.1938) vb. pek ¢ok ismin Bat1 diinyasinda daha ¢ok

taninmasini saglamstir.

Annemaria Schimmel’e Gore Olumsuz Kadin

Imgesi ve Kur’an’in Anlatimiyla Yapilan Tashih

Schimmel, IslAm dinini, tarihini ve sanatini
tasavvuftan hareket ederek anlamaya ve anlatmaya

calismstir.!

Tasavvuf diisiincesinde kadina dair
degerlendirmelerine “Benim Ruhum Bir Kadin” isimli

eseri ¢ergevesinde yer verilecektir.

Schimmel, Kur’an ve Kadin bashgr altinda
degerlendirmelerde  bulunurken Kur’an’in  bir¢ok
yerinde, mii’min ve Miisliiman erkekler ile birlikte bir
nefeste, onlar ile ayn1 dini miikellefiyetleri paylasan
“mii’mine ve miislime "lerden de bahsettigine dikkat
ceker. Kur’an’da olumsuz bir sekilde resmedilen

kadinin, yaptigi eylemin kotiliigli sebebiyle dile

19 Senail Ozkan, “Annemarie Shimmel”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2009), 36/229-231.
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getirildigini, buradan hareketle kadin cinsinin bir biitiin
olarak kotiilenmedigini soylemektedir. O, s6zii edilen bu
kisi Tebbet stresinde anilan ve “cehennem odununu
tasiyan” olarak vasfedilen Hz. Muhammed’in amansiz
diisman1 olan Ebu Leheb’in karist oldugunu ifade eder.
Fakat slirede Once erkek olarak zikredilen ve Hz.
Muhammed’in amcasina isarctle Ebu Leheb’den soz
edildigini sonra yaptig1 kotiiliikklerde ona yardimer olan
karisindan  bahsedildigine  dikkat  ¢ekmektedir.
Dolayisiyla Shimmel, srede erkek veya kadin ayrimina
gitmeksizin, yapilan eylemin kétiiliigline ve bunun
sonucunda terettiip edilecek cezaya bir igaret oldugunu

soyler.?

Kadmin  konumunun  Kur’an’da  Cahiliyye
donemindekine  nazaran  belirgin  bir  sekilde
diizeltildigine dikkat ¢eken Schimmel; kadin evlilik
sonras1 kocasinin evine getirdigi veya evlilik esnasinda
kazandig1 servetinin kendi miilkiyetinde tutup tasarruf
edebildigini veya terekeyi de tevariis edebildigini, oysa

bu durumun daha evvelden miimkiin olmadigim

20 Annemarie Schimmel, Rihum Bir Kadin, cev. Omer Enis Akbulut
(Istanbul: 1z yaymcilik, 2011), 55.
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belirtmektedir. Dolayisiyla her seyden énce Islam’in
gelisi  sonrasinda kadina yeni haklarin taninmis
oldugunu vurgulamaktadir.?! Bu énemli bir durumdur,
zira genel anlatimlarda sozii edilen tarihsel ve sosyal
siregler  dikkate alinmadan  degerlendirmeler
yapilmakta, bu da dogal olarak Islam’da kadmnin yeteri
diizeyde korunmadig1 veya eksik haklarla kendisine yeni
bir statli tanindig1 seklindeki yanlis degerlendirmelere

yol agmustir.

Kadin agisindan olumsuz bir durum olarak
degerlendirilen ve Kur’an’in temel bakis agisi oldugu
ifade edilen dort esle evlilik ayetine?? de dikkat ¢eken
Schimmel, bunun bir ruhsat oldugunu daha sonralar
dort huya ve mesrebe taninan bir taviz kabilinden oldugu
seklinde yorumlamigtir; fakat taaddiid-i zevcatin
zannedildigi kadar yaygmlik kazanmadigini ifade
ettikten sonra Kur’an’in, aym yerde, kadinlara
muamelede adaletin esas alinmasina dair emri, bir¢ok
modernisti tek esliligi ideal durum olarak va’z etmeye

sevk ettigini sOyler. Ve sonrasinda su sorulari yonelterek

21 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 55.
22 Nisa,4/3.
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bakis agisini1 temellendirir. “Zira zevcelerden her birine
maddi emtiadan maddi pay diigse dahi-zevc, her bir
zevceye karsi nasil aym duygular besleyebilecekti?”*
Boylelikle ayetin adaleti esas alan kismina dikkat
cekerek esas olanin adalet oldugunu ve bunun tesisin cok
zor oldugunu gosterir. Ayirca zevceyl miitemadi
itaatsizlik durumunda darb etme ruhsat: ise,?* kadinlara
sefkatle davranilmasinin tavsiye edildigi hadisler ile
yumusatildigini sdyler: “Aranizda en hayirlisi, zevcesine
en iyi davranandir.”® Schimmel’in, Kur’an metnini
biitlinciil bir yaklasim ve donemin sartlarin1 géz 6niinde
bulundurarak yorumladigini séylememiz miimkiindiir.
“....8iz kadinlarimiz icin bir elbise ve kadinlariniz
da sizin icin bir elbisedir...”?%, ayetinin ¢ogu zaman
yanlis tefsir edildigin sdyleyen Schimmel, eslerin
birbirinin elbisesi olarak tanimlanmasi, elbisenin dini
ananede insanin alter egosu oldugu ve ayni sekilde,

insanin en kurbi miinasebette oldugu seye bir isaret

biciminde anlasilmasi gerektigini belirtir.?” Kadin erkek

23 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 56.

24 Nisa,4/34.

25 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 56.

26 Bakara,2/187.

27 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 56.
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iliskisini  temellendirmede,  Nisa  siresinindeki
ayetlerinin esas alinmasindan ziyade -nitekim ayetler
baglamindan koparilarak fikhi bir esas olarak
kullanimakta- kurbiyete dikkat ¢eken bu ayetin esas
alimmast  durumunda, aradaki esitligin  tesis
edilebilecegini ve kadma dair olumlu bakis agisinin
gelismesine  katki saglayacagint  sOylememiz

miumkindiir.

Kur’an’in bakis agisim1 temellendirmede sadece bir
kadinin isminin Kur’an’da zikredildigini ifade eden
Schimmel, bu ismin de Kur’an’da biiyiik ovglyle
kendisinden soz edilen, Hz. Isa’nin annesi ve
rivayetlerin bildirdigi iizere cennete ilk gireceklerden
Meryem oldugunu sdyler. “Kur’an’da gecen haliyle
dogum sancilar iginde sarildigi kuru hurma agaci, onun
icin tath hurmalar tasimaktadir; Meryem’in yeni
dogmus ¢ocugu ise annesinin iffetini tezkiye etmistir.”
Bir kadin olarak ismi zikredilen sahsin 6vgiiye mazhar

oldugunu ifade ederek, bir cinsin Kur’an tarafindan hor

goriilmedigini ifade etmistir. 2

28 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 56.
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Schimmel, bir diger 6rnegin Kur’an’da 6nde gelen
kadmin rivayete gore Adem’in ege kemiginden
yaratilmis olan Havva oldugunu sdyler. Rivayet
kiiltiirtinde ilk gilinahtan sorumlu tutulan Havva’nin
bizzat Kur’an tarafindan asli giinah ilkesinin reddi ile bu
vakadan mes’ul tutulduguna dair herhangi bir isaretin
olmadigint Kur’ani ilke ilizerinde temellendirir. Halk
vaizlerince bu konunun teferruatli bir bigimde
anlatildigim sdyledikten sonra®® bazi rivayetlere deginir
ve bu bakis acis1 lizerinden kadinin nasil

cezalandirildigim *’ifade eder:

“Rivayetlerde, eslerin bidayetteki bu diigiind,
diinyevi bir diigiinii debdebeli kilan teferruatlar ile
tasvir edilir; buna gore melekler giftin lizerine cennet
sikkeleri serperler. Ancak onlar, tavus kusunun
gagasinda bahgeye getirilen o minnacik yilan
tarafindan igva edilip, men edilmis (umumiyetle
bugday tanesi olarak temsil edilen) meyveden
yediklerinde, tzerlerindeki elbiseler wugar. Bu
noktada, gelenek¢i hikdyelerde Havva'nin sefahati

vurgulanir ve cezanin ne olacagi hususunda Allah’a

29 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 57.
30 Schimmel, Rithum Bir Kadin,58.
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sual eder, Allah cevap verir: Ben seni tefkir ve diin
iizere, sehadet etme ve varis olma mezuniyetinde
noksan kildim. Bu ciimleler, (bir erkegin sehadetini
ancak iki kadinmki ikame eder?', mirastan kiz
cocuklar erkek ¢ocuklardan daha az pay alirlar®?
istikametindeki) Kur’ani kaidelerden tabir edilen
ifadelerdir. Ayni minvalde, zamanin seyrinde
keskinlestirilmis bir eve-kapatma telakkisinden bir
sonraki, “hapsedileceksin Omiir boyu” tarzindaki ilahi
cezada inkisaf ettirilmistir. Ve de Kisal’nin bildirdigi
iizere, Havva “en iyisi Cuma namazina Omrii
miiddetince istirak etmemelidir.” ( ki bu hiikiim de ne
Kur’an’dan ne de bidayetteki tatbikatlardan istidlal
edilebilir degildir); ve de ayrica selamlagmaktan
imtina etmelidir- ki bu hususta da Kur’ani bir
miieyyide mevcut degildir). Kadinin cezasi hayiz ve

hamileliktedir.”3?

Burada gecen ifadelere karst Schimmel: “Bu

sayilanlar, bugiin yayginlik kesbetmis telakkiler,

Kur’an’in lafzina degil de ancak bu kitabin hayal

mahsulii  avami  tefsirlerine irca edilebilecegini

31 Bakara,2/282.
32 Nisa, 4/11.
33 Schimmel, Rithum Bir Kadin,58.
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734 seklinde elestirmistir. Nitekim bunlarin

gosterir.
avama ait hezeyanlardan ibaret oldugunu ve Kur’an’in

bu bakis acisini reddettigini ortaya koyar.

Yukaridaki alintida goriildigii sekliyle Schimmel,
esas olarak kadma dair anlatimlarin Kur’an’a
dayandirilamadigini, daha ziyade Islam 6ncesi doneme
ait inang ve kiiltiirlerden aktarildigina isaret etmektedir.
Kur’an kadina yeni bir bakis acist kazandirma gayretini
ortaya koymakla birlikte Miisliman toplumlarn da
kendilerinden onceki toplumlar gibi, tarihsel ve sosyal
olan1 hayata gecirmis ve Kur’an’in bu konudaki
degerlendirmeleri yok sayilmislardir.  “Erkeklerin
kadinlarin fevkinde "> seklindeki Kur’ani ifade, gittikge
kadinin tezlili seklinde yorumlanarak kendisine verilen
haklarin bircogunun elinden alindigimi soyler. Igten
pazarlikli fakihlerce miras ve bosanma haklarinin kasti
olarak muglak birakildigini ve okuma yazma konusunda
peygamberin hassasiyeti ve eslerinden birinin okuma ve
yazmaya vakif oldugu bilindigi halde, kadinlarin okuma

yazma Ogrenmelerinin muvafik olmadigina dair fikir,

34 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 58.
35 Bakara,2/228.
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zaman i¢inde daha ¢ok taraftar toplayip genellestigini,
bu  meselenin  giiniimiize kadar  fetvalarla
stirdiiriildiigiinii ve bunun ¢ok temel bir yanlis oldugunu

sdyleyerek elestirir.*

Avami literatiirde mevcut olan kadinlarin fendi
hakkindaki anlatimlarin sadece Miisliiman toplumunda
degil Bati’da da mevcut oldugunu ifade eden Schimmel,
olumsuz tavrin adeta biitiin kiiltiirlerde mevcut
oldugunun altm ¢izer. Nitekim Bati diinyasinda
kadinlarin cennette Allah’in cemaline (visia beatifica)
nail olup olmayacaklar tartismalarinin oldukga ciddi bir
bicimde yapildigim1 ifade eder. Diger taraftan
Miisliimanlar i¢in de peygamber’in giliya “cehennem
ehlinin ekserisi kadinlardir’?’ dedigi miivacehesinde,
kadinlarin cennete girip giremeyecekleri soruldugunda,
Muhammed cevaben evvela hayir dedikten sonra,
tebessiim ederek sunu ilave ettigi aktarilir: “Haywr ama
onlarin hepsi giizel hurilere tebdil olacaklardir”
seklinde izah eder. Burada dikkate alinmasi gereken

husus; bu rivayette, kadinlar cennete girseler bile, gene

36 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 18.
37 Mislim  b. Haccac, Sahih, edt. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Beyrut: 1954-1972) kitab 1, bab 34, hadis 132.
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ikincil konumlarindan kurtulamamakta ve cennette bile
erkekler i¢in hizmette bulunan ve huri denilen erkegi

eglendiren kisiler olarak goriilmektedirler. 33
Peygamberin Yasadig1 Donemde Kadin ve Statiisii

Konuyu smnirli bir alanda isleme mecburiyeti
sebebiyle Kur’an’daki kadin anlatiminin detaylarina
girilmemis, sadece Ornek kabilinden bazi deginilerle
yetinilmistir. Daha sonra Islam Peygamberi’nin kadina
konusundaki miilahazalarina gene detaylandiriimadan
izaha calismistir. Konuyla alakali su rivayeti
aktarmaktadir: “Diinyanizdan bana kadwnlar ve giizel
koku sevdirildi ki, benim goziimiin nuru namaz
korunmustur.” Buradan hareketle su soruyu sorar: “
Nasil olur da Islam kadin diismani bir din olarak kabul
edilebilir?” Fakat peygamber tarafindan kadinlara
verilen bu payenin, beklenmeyen bir gelisme ile gittikce
yiikselen fikhi ve =ziihdi cereyanlar neticesinde
Peygamber’in ve haleflerinin zamanindan
kaynaklanmast miimkiin olmayan bir mevkiye tenzil

edilmis oldugunu soyler. *

38 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 18.
39 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 29.
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Schimmel, Peygamber’in hayatinda 6nemli bir yer
isgal eden Hz. Hatice lizerinden degerlendirmelerine
devam eder. Peygamberin igvereni daha sonra aradaki
yas farkina ragmen ona evlilik teklif ederek ¢ocuklar
hediye eden Hz. Haticeyi ilk vahiyden sonra peygamberi
teselli eden ve ona ti¢ 6giit veren kisi olarak tanimlar ve
ehemmiyetine vurgu yapar. Hatice’nin hakkiyla
“mii’'minlerin  anasi” ve  “hayrii’n-nisa”, yani
“kadinlarin en haywilisi” lakablarinin hamili olmak ile
miiserref kilinmis oldugunu sdyler. Hz. Hatice’nin bu
denli tayin edici bir rolde olmasi modernist diisiiniirler -
ozellikle kadinlar- tarafindan dikkat cekilerek delil
olarak kullanilmasim1 6rnek verir. Hz. Hatice’nin
vefatindan sonra Peygamber’in cariye ve dullarla
evlenmesini  Ornek vererek daha sonra Hintli
modernistler tarafindan Hint kiiltlirliniin ~ etkisiyle
dullarla evlenmenin dogru olmadigr ifadesinin
peygamber uygulamasina ne denli ters diistligii iizerinde

diisinmeye davet eder. *

Boylelikle Schimmel, = Peygamber = donemi

uygulamalarinin daha sonraki donemlerde kiiltiiriin de

40 Schimmel, Rihum Bir Kadin, 30.
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etkisiyle nasil kadinlarin aleyhine doniisen birer unsur

haline geldigini gdstermis olur. *!

Bu delillendirmeleri, Peygamber ddnemindeki
kadinlarin, hayatin icinde yer aldiklar1 faal rollerini
ozellikle Hz. Aise iizerinden tartismaya acar. Hz.
Aise’nin Peygamber’in 6zel hayatindan bize bir¢ok bilgi
aktardigini, bazi konularda sahabe ile tartismaya
girdigini,*> 656 senesinde Ali b. Ebi Talip ve askerlerine
kars1 bizzat kendisinin miicadele ettigini ve siinni
gelenegin Aise’nin faaliyetlerinden gurur duydugunu
ifade eder. Peygamber’in ona “Konus ya Hiimeyra”

demesinin de yine siinni gelenegin hosuna gitmesinden

bahseder.*

Yukaridaki biitiin delillendirmelerden sunu anliyoruz
ki, Schimmel’in islam’n kadina bakis acisin1 Kur’an ve
stinnet tizerinden temellendirmeye ¢alistigin1 ve bunu

yaparken de gelenekte mevcut olan olumsuz kadin

41 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 30.
42 Bk. Zerkesi, Hz. Aise 'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler,
(Ankara: Kitabiyat Yayinlar1,2000)
43 Schimmel, Rithum Bir Kadin,30.
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imajim1  ana  kaynaklar {izerinden reddettigini

goriiyoruz.**

Tasavvuf’ta olumsuz Kadin Imajina Yénelik

Elestirisi

Yukarida kisaca Kur’an ve Siinnet baglaminda bazi
degerlendirmelere yer verildikten sonra Schimmel
acisindan daha esasli degerlendirmelerin yapildigi
Tasavvuf alanina geger. Miisliiman kiiltiiriinde ¢ok fazla
yer almayan bir ifadeyle Tasavvufun miiennes hatlara
sahip oldugunu ifade eden Schimmel, tim klasik
tasavvufi eserlerde, Tasavvuf tarihinin bidayetindeki en
tayin edici sahsiyetin bir kadin olan Rabi’atii’l-
‘Adeviyye oldugunu ikrar ettiklerini sdyler. Buna gore;
“Rdbi’atii’l- ‘Adeviyye, ilk defa mutlak Allah aski
unsurunu 8.aswr ziihd ve takvasimin kati Sifiligine dahil
eden sahsiyettir.” * Schimmel, Islamiyet’te tasavvufi
ask tarihinin seref riitbesinin Adeviye’ye layik oldugunu
ifade eder. Rabia’ya atfen: “Eger bir kadin hak yolunda

yiiriir ise, o arttk ‘kadin’ olarak vasiflandirilamaz”

4 Ozkan, “Annemarie Shimmel”, 36/ 229-231.
4 Bk.Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, edt. Reynold Alleyne
Nicolson, (Leiden: Nesr-i Matbaa-yi Leiden, 1905), 59-72.
Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu, (istanbul:
Ufuk Yayinlari, 2011), 34-39.
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denmistir. Boyle bir kadin, artik tabirin maruf sekliyle
“er’dir.(Arap¢a’da reciil, Farsgada merd); “er”
kelimesinin kullanilmasi, kadinin tasavvufi nazariye ve
ameliye i¢indeki roliinii kavramakta diger bir miiskiilati
ifade eder. Burada “er” tabiri, cinsiyetine bakilmaksizin,
Hakk’a ciddiyetle yonelen her insan i¢in kullanilabilir.
Sind’li sair Abdullatif 18. Asirda, masukuna vasil olmak
icin, zorluklara ve acilara aldirmaksizin, cesaretle

yollara diisen kadin kahramanindan bahsederken ona

“miizekker”lik atfeder.*®

Tasavvuf literatliriinde Ozellikle ‘Nefs’in kadmn ile
Ozdeslestirildigi  bilinen bir  gercekliktir.  Yusuf
siresinde, nefs-i emmare, yani “serre davet eden
nefs”’den bahsedilmesinden memnun olan zahidlerin
oldugunu ifade eden Schimmel, onlarin duygularina
terciman olarak sunu sdyler: “Nefs kelimesi, gramer
bakimindan miiennes degil miydi ve binnetice, akliligi
esas alan erkegin dini temayiillerini ve ulvi cehdini,
sehvaniyeti marifetiyle tdarumdr eden kadimin timsali

niyetine kullanilamaz miydi? Kadin daha ziyade sevki

46 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 23.
*Fenaliga davet eden nefs
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tabiiye dayali vasiflari haiz oldugundan, her daim erkegi

cinsel faaliyetleri marifetiyle igva etmeye calisirdy.”™’

Bu aktarimdan sonra Schimmel, biitiin kiltiirlerde
oglan cocuklarinin 6nemli oldugunu ve oglan ¢ocugu
dogdugunda evde bir senlik havasinin olmasina mukabil
kiz cocugu dogdugunda bir hiiziin ¢oktiiglini
dillendirdikten sonra aslinda kiz g¢ocuklarinin erkek
cocuklara tercihinin Miisliiman velilerin kerametinden
say1ldigini ifade eder. Peygamber’in giiya “akli baginda
insanlar1 alt edebilen” seklinde tasvir ettigi kadinlardan
duyulan korkunun Islamiyet’in ilk yillarinda yanki
buldugunu, peygamberin kizi ile evli olmasi hasebiyle
miispet bir bakisa sahip olmasi beklenen Ali b. Ebi
Talip’in “kadin hepten fasiddir ve onda en fesat husus
ona muhakkak ihtiya¢ duyulmasidir” dedigini ifade eden
Schimmel, bu sdyleme “eger sahih ise” ifadesi ile
yaklasarak bir serh koydugunu ve Ali b. Ebi Talip’in
bunu Fatima’nin 6liimiinden sonra bir¢ok defa evlenmis
oldugu, geri kalan 30 yil igerisinde sOylemis

olabilecegini ifade eder.*® Ayrica Peygamber’in boyle

47 Schimmel, Rithum Bir Kadin,72.
48 Schimmel, Rithum Bir Kadin,72.
390



bir s6z soyleyebilecegine de kusku ile yaklastigini
sOylememiz mimkiindiir. Nitekim aktarimin hemen

basinda “giiya “ifadesi bize bunu diisiindiirtmektedir.

Schimmel nefse yiiklenen olumsuz anlam ile birlikte
kadin ile nefsin 6zdesletirilmesine de Kur’an temelli
itiraz eder. “Kur’an nefs’den “serre tahrik eden” nefs
diye bahsediyorsa da, ayni tabir, degisik sifatlarla
muttasif haliyle Kur’an’1n iki farkli yerinde iki defa daha
gegmektedir; bunlardan biri nefs-i levvame (kinayan
nefs)®, digeri de nefs-i mutmainne (mutmain nefs)dir.>°
Mutmain nefs arttk Rabbine “tezkiye edilmis ve
marziyete mazhar” nefs haliyle riict edebilecektir. Bu ii¢
yerin disindaki yerlerde, nefs kelimesi kiymet hiikmiinii
havi olmamakta ve c¢ok defa ale-l-itlak “kendisi”
mefthumuna izafe edilmektedir” ifadelerini kullandiktan
sonra mutasavviflar arasinda ozellikle de Rumi’den
ornekler vererek bu ifadenin kadina hamledilerek nasil

olumsuz kullanildigina rnekler verir. °!

4 Kiyamet,75/2.

30 Fecr, 89/27.

St Schimmel, Rithum Bir Kadin, 72-73.
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Yukarida kismi olarak yer verilen
degerlendirmelerden sonra su sekilde bir elestiri

yoneltir:

“Nasil ki her bir kadin, nefs’in tecessimi telakki
edilip, bu sebeple “Allah Er”lerince istizlal
edilebiliyorsa, aym tarzda (gramatik ilmi itibariyle
keza miiennes) diinya da kadnlik hali iizere taayyiin
etmektedir. Aynen Avrupa ortagaginin Hristiyan
miellifleri gibi, sifiler de “Kadin diinya”y1, sureta
giizelligi ile ebleh erkekleri igva edip, gayesine
ulagsmasini miiteakip yutan veyahut o erkeklere,
kurtcuklarca kemirilmis sirtlarini, igreng siyah-mavi
bacaklarini teshir eden, miistekreh bir cadaloz
kabilinden bilirler. Bu gibi tasavvurlar bakimindan
orta ¢ag metinleri, tuhaf komiklikleri aratmayacak

birer gizli maden zenginligindedir.”>?

Schimmel, “Kadin Diinya” motifinin siklikla, asil bir
dogana tesbih edilen ruh, kurnaz koca karmnin eline
diiser: ruhun madde diinyasinin igine ve siirgiine
diismesini anlatan o eski efsane, farz diinyasinin
sairlerince bilhassa zevkle bu tasvir dahilinde temsil

edildigini ifade eder. (dogancilik Ortadogu’da hala

52 Schimmel, Rithum Bir Kadin,74.
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ragbet goren bir spor dalidir) Kocakarinin, kusu derdest
edip goz kapaklarini dikip basina bir ciippe gegirerek-ve
bu suretle bu asil kus vatanini-o vatan ki, orada hiirriyet
icinde bir hayat siirdiigli ve sahinin elleri iistiinde
kurulmaktayken-unuttugu  hikdyesini  aktarir. Bu
hikdyenin Seyh’iil Israk Siihreverdi®® ve Rumi
tarafindan biiyiik bir istahla kullanildigini ifade eden

Schimmel®*

“Miiennesin bu gibi menfi tarzda resmedilisi,
ziihdiin rengine biiriinmiis her dini cereyanda
tanidiktir, bu ister Buda’nin talimatlarimi ister
Hristiyan teolojiyi hatira getirsin boyledir.
Sehvetten duyulan o zéhidane havf, insani
“kadinla muaseret hayatin koklerini kurutuyor”
tasavvuruna gotiirmiistiir. Bu itibarla, Ilk stfiler
arasinda uzlbet (bekarlik) hayatina bir temayiil
hasil olmus ve eger evlilik Peygamber’in kudsi
tavri, siinneti olmasaymis, muhakkak ki daha

fazla zahid uzibeti tercih eder olacakmis.”>

53 Bk. Siihreverdi, “Akl1 Surh”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs
(Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3.
4 Schimmel, Rithum Bir Kadin,75.
35 Schimmel, Rithum Bir Kadin,75.
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Boylelikle bu diisiincenin islam’a ait olmaktan ziyade
o giliniin diinyasinda gecerli olan bakis agisinin ziihd

hayatinda yanki bulmus hali oldugunu sdyler.
Tasavvuf’da Olumlu Kadin imaji

Girig boliimiinde ifade ettigimiz gibi sifi diisiincenin
tamaminda kadina dair olumsuz ifadelerin bulundugunu
sOylemek miimkiin degildir. Nitekim Schimmel de
konuya bilimsel bir bi¢cimde yaklasmis ve olumsuz
diistincelerin kaynagima dair elestiriler yoneltmekle
birlikte kadina dair miispet ifadelere de deginmistir.
Ozellikle iki biiyiik mutassavvifin degerlendirmesine

burada deginecegiz.

Ik ornegini Nizameddin Evliya iizeriden veren
Schimmel, onun miittaki kadinlardan bahsederken
“vahsi arslan ormandan meskiin bir sahaya indiginde,
kimsenin “bu arslan miizekker midir yoksa miiennes
midir’diye sormadigini ciinkii Adem’in biitiin cocuklari
erkekler ve keza kadinlar, itikada ve Allah’a kulluga

davetlidirler” dedigini aktarir.>®

36 Schimmel, Rithum Bir Kadin,80.
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Bir baska 6rnegi ise Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den
(6.638/1240) vermektedir. Onun Futithdt el-Mekkiyye
adl1 eserinde sOyle yazdigimi aktarir: “Erkekler adi
altinda bahse konu ettigimiz her ne ise, bunlarin
aralarinda kadinlar da mevcuttu.” Bir kadimin safi
tarikinin mirsidi makaminda tezahiir etmesinin imkan
dahilinde olusu, Rumi’nin —biraz rumuzlu da olsa nohut
meselesinde sebzeyi “61 ve ol” sirrina vakif kilanin bir

ev hanimi imasindan anlasildigim dile getirir.>’

Ibnii’l-Arabi’nin, “Fiitithat el Mekkiye” de kadinlarin
da manevi mertebe-i kusvaya ulasabileceklerini
sOylemis ve sadece daha ziyade menfi manalar yiiklenen
nefs kelimesinin degil, ayn1 zamanda zat, yani “cevher,
mahiyet” kelimesinin de miiennes olduguna isaret
ettigini  ifade eder.  Schimmel,  Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde Hiida’da yaratict miizekker unsur
miindemic oldugu kadar alicti miiennes unsur da
miindemi¢ oldugunu, Miiennes ayna olmadan, yani halk
edilmis kainat olmadan, Allah kendi Cemalini’nin
temasasiin miimkiin olmadigma dikkat ¢eker. Ibnii’l-

Arabi miiennes unsurun alemdeki merkezi roliint o denli

57 Schimmel, Rithum Bir Kadin,80.
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vurgulamistir ki, modern Miisliiman elestirmenler onu
“parasexuell  sembolizme”  meyletmekle itham
etmislerdir. Ancak onun miizekker ile la-yetecezza bir
bag i¢indeki miiennes hakkindaki diisiinceleri uzun

zamanlar tesirini siirdiirmiistiir.>®

Buradan da anlasilacagi tizere Schimmel, tasavvuf
geleneginde her iki bakis acisinin mevcudiyetini ortaya
koymaya c¢alismistir. Tasavvufi gelenekte bir diger
onemli figiir de Kocakar1 motifidir. Schimmel bu

konuda da c¢esitli degerlendirmelerde bulunur.
Kocakar1 Metaforu ile Kadin Imgesi

Ihtiyar kadin mevzuu Islami gelenekte miispet bir
anlam tasidigini ifade eden Schimmel, bunu ebeveynlere
hiirmet, 6ksiiz ve fakirlere bakmay1 tavsiye eden Kur’ani
ihtarlarin etkili oldugunu ve bunun beraberinde ihtiyar
kadma da 6nemli bir konum tanimakla neticelendigini
soyler. Toplum iginde yaygilik kazanan “kocakari
iman1” sdyleminin, teblig edilmis hakikatlerin halis
ruhlarca siipheye mahal vermeden kabuliinii temsil

ederken, bu imanin karsisinda skolastik kelamcilarin ve

38 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 26-27.
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filozoflarin kili kirk yaran tartigmalarinin karsisina
konularak bir deger atfedildigine dikkat ceker.
Schimmel, bu sdylemin aslinda modern dénemde biitiin
tartigmalara kendini kapatan insanlarin gelistirmis
olduguna da dikkat cekmeyi ihmal etmez. Fakat kocakar1
sOyleminin ilk donem tasavvuf geleneginde mevcut
oldugunu da ifade eder ve bir kag 6rnek iizerinden bunu
temellendirir: Misirlh mutasavvif Ziinnin’un (6.859)
ads1z sansiz fakir insanlar1 ve bunlardan bilhassa ihtiyar
kadinlari, dini hikmetin tasiyicisi diye tasvir ettigi
ornegini verir ve su aktarimda bulunur: “Ask’1in nihayeti
nedir?” kadin cevap verdi:” Askin nihayeti yoktur!” ve
ben sordum: “Neden?” O cevap verdi: “Aptal! Ciinkii

Masuk’un nihayeti yoktur.”

Schimmel, yash kadinin burada agkin sirrina ermis
kisi olarak tezahiir ettigini ifade eder. Allah’in layezel
lemyezel, namahdut ve miintehi oldugundan ona
beslenen askin da miintehi oldugu gergegine dikkat

cektigini sdyler.”’

O, Tasavvufta dul kadimin karinca kararinca

himmetinin de bir mana ifade ettigini Ebu Hafs Omer

39 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 84.
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Stihreverdi (6. 632/1234)’nin, hac doniisii kendisine
verilen zengin hediyelere karsin kendisine verilen en
kiymetli hediyenin ihtiyar bir ninenin cebine soktugu
kiigiik bir para oldugunu aktarimindan &rnek verir.®
Konunun devaminda da gerek edebiyat ve gerekse siir

metinlerinde ihtiyar kadma dair pek ¢ok olumlu

hikdyeye yer verilmistir.°!
Ana Motifi Uzerinden Kadina Dair

Schimmel, tasavvuf literatiiriinde bir diger 6nemli
figiir olarak anne figiiriinii islemektedir. Ana motifinin,
Islam’da merkezi bir rol oynadigim ifade eden
Schimmel, Rahman, yani “merhametli” kelimesi ile
Rahim, yani “ana rahmi” kelimelerinin Arapca’da ayni
kokten tiiretildigine dikkat g¢ekildigini bu itibarla (en

genis manada) Yaratic’'nin  “ana  sevgisinden”

bahsetmenin siiphesiz ki miimkiin olabildigini soyler.5?

O, tasavvuf kiiltlirii icerisinde 1zdirabin manevi
islahin sart1 oldugunu ve bu sarta uyulmadigi siirece

“Allah’in  eri” mertebesine erismenin  miimkiin

0 Schimmel, Rithum Bir Kadin,85.

61 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 86-90.

62 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 96.
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olmadigini, bircok sifi mensgeli rivayet ve hikayelerin
merkezinde 1zdirap oldugunu ifade edildigini soyler. Bu
hikayelerde miiennes hissedilen ruha alaka tebariiz
edildigini ifade eden Schimmel, Eduard Spranger’in
‘Psychologie der Gesclecter’adl1 eserinde tespit edildigi
iizere kadin i¢in en merkezi tecriibenin dogum sancisi
oldugunu bunun da her ne kadar dolambagli bir yol gibi
gorlinse de —muhtemelen suur altinda-ruh ile kadin
arasindaki uyusmanin gostergesi olarak ifsa ettigini
ifade eder. Nitekim nefs konusunda da bunun bariz bir
bicimde kendini gosterdigine dikkat ¢eker ve Rumi’den
ornek verir: “Ceset, Meryem gibidir. Her birimizin bir
Isa’st vardir, ama icimizde bir istrap kendini
gostermedigi  miiddetce, o bize ait Isa tevelliit
etmeyecektir. Bu istirap hi¢ gelmediginde Isa, o
esrarengiz tarik vasitasiyla geldigi gibi, kendi mengseine
riicii eder, bizi kendisinden mahrum ve miistefid geride

bwrakarak.”®

Schimmel buradan hareketle istirabin inkisaf icin
zaruri olduguna ve Meryem dogum sancilari iginde iken

tizerine hurmalarin yagmasi ile miikafatlandirilmasi

63 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 98.
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sevgilinin yiizliniin tecellisinin de ruha biitiin acilar
unutturdugu seklinde yorumlar. Ayrica Yusuf’un odaya
girmesi ile birlikte ellerini kesen kadinlarin bunu

hissetmemesi hikayesini de buraya baglar.%*

Su o6nemli pasaji direk aktarmamiz konunun

anlasilmasi i¢in 6nemlidir:

“Simdi ruh miiennes olarak tecriibe edildiginde, o
ruhun Allah ile visali, erkek ile kadinin vuslatina
miitesabihtir; bir vuslat ki, onda ulvi neticeler tevelliit
edebilir veya bagka bir zaviyeden bakildiginda “ceset,
ruh ile visalinden hamile kalmakta ve salih ameller
tevelliit etmektedir.” Esas itibari ile bitiin hilkat,
mineralden insana kadar bir anadir ¢linkii bunlardan
her biri daha miiteal bir kudret ile temasinda daha ulvi
bir seyi ortaya ¢ikarirlar. Demir ve tagin
miisademesinden ates cikabilir; fail ve munfail
unsurun birbirlerine vasil olmasi oldugu her beseri
fiil, tenasiil telakki edilmekte ve bu tenasiil ve
tevelliit, ezeli kelam ile ezeli levhanin miisterek
miiesseriyeti dahil, biitiin buutlar1 ihata etmektedir.
Bu sebeple mutasavvifin ruhunda ansizin zuhur eden

ilham ile “lretilen” siir, Tirk¢e’de dogus adiyla

64 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 98.
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vasiflandirilabiliyor, c¢linkii Rumi bilmektedir ki:
Diinyada her ne varsa bir anadir; ancak biri digerinin

1stirabindan bihaberdir.6?
Allah’in Tecellisi Olarak Kadinin ifade Edilmesi

Peygamberin kadinlara olan muhabbetinin bilinen bir
gercek oldugunu dillendiren Schimmel, bunun klasik
Arap edebiyati ve erken donem Fars edebiyatin agk
siirlerinde biitlin igvesi ve rahiyalar sagcan mahbubun
tasvirleri ile dolup tastigini ifade ederek tarihte c¢ok
meshur olan ciftler ilizerinden temellendirmesini yapar.
Mecnun ile leyla 6rneginden baslayarak beyhude aska
diigar meczup ve mecnun olan Kays’in akil sehrini terk
edip ¢dlde yasayan bir asik oldugunu kuslarin saglarinda
yuva yaptigini ve Leyla’nin gectigi yollardan gecen itin
pencelerini  Optiiglinden bahseder. Ask ile meczup
Mecnun’un Leyla’dan i¢gre tamamiyla hayat buldugu
icin onu dahi gormek istemedigini ve bunun da
mutasavviflar i¢in ilahi Masuk’un istigrak halinin tasviri

icin kullanildigin sdyler.®

% Schimmel, Rihum Bir Kadin, 98.
% Schimmel, Rihum Bir Kadin,101.
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Kadin, en siddetli bir tarzda arzulanan gayenin bir
remzi vazifesini ifa edebilen oldugunu bu hususun
Kabe’nin sembolizmi ile bir manada alakali olma
thtimali oldugunu nitekim Cami’nin Leyla ile Mecnun
hikayesini anlatirken bunu ac¢ik bir bigimde ortaya
koydugunu gosterir. Nitekim anlatimda Mecnun hac
esnasinda siyah Ortilye biiriinmiis Kébe’ye yaklasip
nihayet 6nilinde durdugunda artik semavi magukun Kéabe
mi yoksa leyla m1 bilemez halde oldugunu kendi siiri

baglaminda degerlendirir.®’

Bir diger Ornegi Ibnii’l-Arabi {izerinde verir.
Miiennesin miitemadiyen daha deruni mertebelerde
ilerleyen izahlarinda, Ibn-i Arabi en miihim rolii isgal
ettigini onun indinde sadece itiyadi oldugu lizere sadece
nefs miiennes olarak kabul edilmemekte ayni1 zamanda
Zat yani ilahi cevher de miiennes kabul edilmekte
oldugunu  ve neticede  Ibnii’l-Arabi’ye  gére

miiennesligin Allah’in en bariz tecelligaht oldugunu

ifade eder.®

7 Schimmel, Rihum Bir Kadin, 101.
%8 Schimmel, Rithum Bir Kadin, 103.
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SONUC

Insanhigin gelisim evrelerinde tarih boyunca biitiin
toplumlarda ve biitiin inang bigimlerinde giice dayali bir
dil ve buna bagl olarak iktidar temelli bir sosyal
yasamin egemen oldugu goriilmektedir. Bu durumun bir
neticesi olarak dini metinlerde de eril dil daha yaygin bir
sekilde kullanilmistir. Siiphesiz, insanli§in zihinsel ve
sosyal gelismesine paralel yasamin biitiin alanlarinda
oldugu gibi, insan olarak kadin veya erkege dair
yaklasimlar da farklilasmistir. Bu ¢ercevede son vahiy
olarak kabul ettigimiz Kur’an, 6zellikle daha onceki
inang ve toplumlarca diisiiriilen kadinin elinden tutmakta
ve yaratilig1 itibariyle insanin haiz oldugu biitiin hak ve
hiirriyetlere kavusmasi miicadelesini yiirlitmektedir. Ne
var ki Kur’an merkezli bu miicadele, tarihi siirecte
yeterince dogru anlagilamamis ve kiiltlirel olan egemen
kilinmustir. Bu durumun bir neticesidir ki, Islami ilimler
alaninda yakin tarihe kadar, ciddi bir kadin miiellifine
rastlanmamistir. Schimmel, “Ruhum Bir Kadin” demek
suretiyle, 6zellikle Tasavvuf alaninda kadina dair farkl
bir okuma yapmaya calismistir. Verdigi bazi drnekler
iizerinden, diger Islami ilimlerde olmayan kadinmn,

Tasavvufi alanda daha goriiniir olduguna ve pratige dair
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bir alan oldugu i¢in kadinin burada kendisini daha rahat

gosterebildigini kanitlamak istemistir.
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